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लोटः-- जिन नामोके पहले & ऐसा चिन्ह लगा है उन पहानुसावॉफी स्वीबू त 
सदस्यताके कुछ रपये प्रा गये हैं, शेष पाने हैं एपा बिनके मासके 
पहुले 2९ ऐसा चिन्ह लगा है उनकी स्वीकृत सदस्यताका दपया प्रभी 
तक छुछ नही ध्राया, सभी बाफी है । 


हा 4 दिल था 
म्ट्रेकी आत्म-कात न 
शान्तमृत्ति न्यायतीथ पूज्य श्रीमनोहरजी बर्णी “सहजानन्द” महाराज 
द्वारा रचित 
हूँ स्वृतन्त्र निश्वल निष्काम | ज्ञाता द्रष्टा आतमराम ॥टेक॥ 
[१] 
में बह हृ जो हैं भगवान , जो मैं हू वह हैं भगवान । 
अन्तर यही ऊपरी जान , थे विराग यहेँ राग वितान ॥ 
[२] 
मम स्परूप है सिद्ध समान , अमित शक्ति सुख ल्वान निधान | 
किन्तु आशवश खोया ज्ञान , बना मिखारी निपट अजान ॥ 
[३ |] 
सुख दुख दाता फोई न आन , मोह राग रुप हुख की खान | 
निजको निज परको पर जान , फिर दुखका नहिं लेश निदान॥ 
[४] 
जिन शिव ईश्वर ब्रह्मा राम , विष्णु घुद्ध हरि लिसके नाम | 
रंग त्यागि पहुँचू' मिंनधाम , भ्राकुलताका फिर क्‍या काम ॥ 
[५] 
होता स्त्रय॑ जगत परिणाम , में जगका करता क्‍या काम | 
हर इटो परकृत परिणाम , 'सहलानन्द/ रहूँ अमिराम ॥ 
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[प्रवच्ता:-- आध्यात्मयोगी न्यायतीर्थ पूज्य श्री १०४ छुल्लक 
मनोहरजी वर्णी “सहजानन्द” महाराज] 


( जीवके स्वरूपका बधाधिकारसे वर्णन फरके श्र॒ब इस श्रधिकारसे 
झजीवका घर्णेन किया जा रहा हे । ) 


अर॒खंधवियप्पेण हु पोग्गलदब्बं॑ हवेइ हुवियप्पं। 
खंबा हु छप्पयारा परमाणू चेव हुवियप्पो ॥२०॥ 

श्रजीवोसे पुद्गलका प्रथम वर्णन-- अजीव ४ प्रकारके होते दै--पुद्‌- 
पल; धर्म, अधम) आकाश और काल | इन पाघो द्रव्योमे से पुदूगलद्गव्य 
स्पष्ट हैं और व्यावहारिक प्रयोगसे अधिकतया आता है। इस कारण उन 
अजीबोंके भेदमें सर्वप्रथम पुदूगलद्गव्यका वर्णन किया जाता है। पुद्गल- 
द्रव्य दो प्रकांरका है-- एक अणु ओर दूसरा स्कघ | यद्यपि पुदूगलक ये दो 
भेद नहीं हैं--परमारु और स्कध। रकध तो अनेक पुदुगलोके विण्डका 
नाम है, फिर भी स्वभावपुदूगल ओर विभावपुद्गल इस प्रकार दो भेदके 
आधार से परमारु ओर स्कघ-- ये दो भेद पुदूगल के मान लिए जाते 

| 

स्वभावपुदूगल श्र विभावपुदूगल-- स्वभावपुदूगल वह है. जो केबल 
पुदूगल है, एक है | अद्वितीय अद्वैतपुदूगलको स्वभावपुद्गल कहते हैं ओर 
जो अहेत नहीं है, चरन्‌ निमि'्त या नेमित्तिकके सयोगरूप हैं, बह विभाव- 
पुदू गल है । विभावपुद्‌गल रकधका नाम है; स्कधावस्था पुदूगलक बधन्न- 
रूप अबस्था हैं, एक विशिष्ट संयोगकी अद्रथा है | स्कंध सटकेमे भरे हुए 
चन्नोकी तरह परमारु्योका पुल्ल नहीं है। मटकेमसे चने बधे हुए नही है; 
किन्तु स्कंधमे पुदूगलपरमारु वधे हुए हैं और ऐसे बे हुए है कि शुद्ध 
पुदूगलका काय नजर नही आता | स्कंघका काम होता है, इसलिए इस 
विभावावस्थामे अर्थात्‌ अनेक द्रव्योंके सयोगरूपावस्थामे हुए स्कवोंकों 
भी पुद्गल कहते है । स्वभावपुदूगल लाम है परसाशुका और विभावपुदू- 
गल नाम हैं स्कधोका । 


५. स्वभावपुद्गलके प्रकार-- स्वभावपुदुगल् भी दो प्रकारके हैं--एक 
कफायपरसारु आर दूसरा कारणपरभाणु । बात बही एक है, कोई भिन्‍्न- 


२ नियमसार प्रवचन द्वितीय भाग 


भिन्‍न जगहमे ये दोनो पाए नही जाते कि कारणपरसारु कोई ओर होता 
होगा ओर कार्यपरमाणु कोई और होता होगा। एसी प्रकार परमासु में 
फारणताफी मुख्यतासे कारणपरमाणुका व्यपवेश है तथा जो कुछ होगा 
उसमें परिणमन भी है । एक ही परमाणु रहकर उस परमारुके स्वरूपका 
झाश्रय करके जो होगा, वह कार्यपरमाशु है । जो परमाणुका सहजस्वरूप 
है, उसका नाम है कारणपरमाणु भोर-उस परमाणुका जो व्यक्तरूप हैं। 
जिसमे पांचों रसोमें से एक रस है) पांच चर्णोर्में से एक वर्ण है। दो गर्धो्मि 
से एक गध है ओर चार स्पशॉमे से दो स्पर्श ईैं--ऐसे कार्यरूप परिणत 
परमाशु फार्यपरमारु कहलाते हैँ। परमाणुसे अपना +ोई वार्ता नहीं 
चल रहा है, इसलिए पुद्गलद्वव्यका स्वरूप भी जीव्की तरह सूबम है ओर 
जेसे जीव अनेक चमत्फारों वाला है, इसी तरह यह प्ुदुगलपरमाणु भी 
अनेक चमत्कारों बाला है | 


जीव भ्रौर पुद्गलका चमत्कार-- जीवका चमत्कार चेतन जातिका हैं 
ओर पुद्गलका चमत्कार पुद्गलजातिका है। ये कार्यपरमाणु एक समयमें 
१४ राजू तक गति कर लेते हैं और जीव भी एक समयमे १४ राजू तक 
गति कर लेता है। लोकके नीचेसे निमोदजीब मरा और, सिद्धलोकमे 
निगोद घना तो वह भी गमन कर लेगा | परमाणु जेसे-जेसे विविक्त होते 
हैं, जैसे-जैसे चे न्‍्यारे दोते हैं. तेसे ही तेसे उनमे शक्ति ओर चमत्कार 
प्रबल होता जाता है। जिस प्रकार जीव कर्मोमें, शरीरमें, बडे-्बडे शरीरों 
मे, मच्छ जैसी देदोमे बडे विस्तार ओर पिण्डरूपसे बन जाता है; बेसे ही 
उसका चमत्कार कम होता है और जेसे ही शुद्ध हो जाता है, कर्म भोर 
शरीरके पिंडोसे विविक्त होता है, हल्का होता हैं, चमत्कार बढता है ओर 
जब जीच बिल्कुल अकेला दो जाता हत तो उसका चमत्कार सर्वोत्छष्ट हो 
जाता है । इसी तरद्द ये परमाणु जसे-जेसे न्यारे होते हैं, अकेले रहते हैं, 
तैसे ही तेसे चमत्कार भी बढ़ता हैं। लोकमे अयोगके लिए भी अणुकी 
शक्ति अधिक बतायी हैं और स्कंघोकी शक्ति कम वनायी है । अगुशक्ति 
शेल चलना। कारग्वाने चलना भोर बडे-बडे विधात कर सकना आदि सब 
बातें आजके आविष्कारमे सिद्ध फी जा रही हैं | यद्यपि वे अगु नहीं हैं 
किंतु स्कधोकी अपेक्ष। बह सब अरुशक्तियोंका सचय है । 


स्कघोके प्रकारोका निर्देश - स्वभावपुद्गल दो तरहके है--कार्यपर- 
भारु और कारणपरमारु । विभावपुद्गल ६ प्रकारके हैं, जिनको भागेवी 
गाथावोसे बताया जाएगा इन छट्टोके नाम ये हैं--स्थूलन-स्थूल, स्थल) स्थूत्न- 
सूक्ष्म, सूक्ष्मस्थूल) सूक्ष्म आर सूक्ष्म-सूक्ष्क | इनका।बवरण आर उदाहरण 
सब आगेकी गाथाबोंमे प्रकट होगा । इनको सक्षेपस्ते यो समक लीजिए कि 


गाथा ९० डरे 
जैसे प्रथ्वी हैं वह स्थूल-स्थूल है--द्वाथमे ले लो, फेंक दो, रख दो) अतः यह 
स्थूल-स्थूल है। जलको हंस इंद-पत्थरकी भांति रख नही सकते, यह बिखर 
जाता हैं, ढेला नही बन सकताः किंतु पकड़मे आता है, इस कारण जल 
स्थूल है। जेसे स्थूलसुक्ष्म छाया है, यह प्रथ्वीकी तरह धरो भी नही जा 
सकती कि इस छांयाको संदूफमें भरकर रखले ओर जलकी तरद्द एकड़ी 
भी नहीं जा सकती | छायाकोी कोई पकड़ नहीं सफता है, किन्तु दिखती 
जरूर है। यह स्थूलसूक्ष्म है। रूप, रस, गंध, रपश-ये विषय सुद्ष्मस्थूल 
हैं। देखो, ये खूब समभमे आ रहे हैं, पर इन्हे देख भी नहीं सकते। छाया 
की तरह इनका सोटारूप नही है ओर कर्माकी योग्य पुद्गलवर्गज्ञाएँ हें, ये 
सुक्ष्म है। कर्मंबर्गणशाके योग्य पुदृगल ये अतिसूक्ष्म हैं। यह सब वशन्त 
आगेकी गाधावोमें आएगा; यहा 'तो परमाणुका स्वरूप विशेपरूपसे 


समझो । 


लोफयाज्राका साधन-- अरुमे गलनस्वभाव है। गतनेसे अशु पेदा 
होते हैं, बिखरनेसे, अलग होनेसे अर बनते हैं और पूर जानेसे; सचय 
हो जानेसे स्कथ नाम पड़ता है'। यो पुद्गलके इस क्रमसे भेद कहे गए हैं 
कि मृल्में वे दो प्रकारके हैं--स्वभावपुदूगल और विश्ञाषपुद्गह्न | स्वभाव- 
पुदूगल नाम है परमाणुका ओर विभावपुद्गल्ञ लाम है स्कथका । स्ग पाव- 
पुद्गल दो प्रकारके हैं-+कार्यपरमाणु और कारणपरमारु और विभाव- 
पुदूगल् $ प्रकारके कहे गए हैं | इन पुदूगलपढाथोंके बिन्ना लोकय-ज्ा नही 
बन सकती | शायद आप लोकयात्रा समझ गए होंगे। सिखर जी), शिर- 
नारजी झाविकी यात्रा इन पेसे पुद्‌गजो बिना न होती होगी । यही ध्यानमे 
होगा तो यह भी थोड़ा-थो डा लगा लो, पर यहा तो ल्ोकयात्रासे सतलच 
है कि यह संसारीजीब ससारमे डोलता रहता है । इतनी लग्बी लोक- 
यात्राएँ पुदूगज्ञके बिना नहीं हो सझती हैं । 


परेशानीकी प्रयोजिका लोकयात्रा-- भेया ! पुदूगलद्गग्यका जानना भी 
अतिञआवश्यक है, जिसके सम्बन्धसे यह जीव भटक रहा है । जिससे हमे 
छूटला है; उस पुदूगलकी भी तो बात देखो-- क्तिनी लम्बी-लम्बी यह 
जीव यात्रा करता है ? मरंनेके बाद तो बड़ी तेज यात्रा होती है । एक-एक 
समयमे ७-७, १०-१०, १४ १४ राजू तक चला जाए--ऐसी लम्बी लोक- 
यात्राएं इस जीवकी पुद्गलद्ग॒व्यके बिना नहीं होती। यद्यपि एक समयसे 
मुक्तजीब भी ७ राजू तक यात्रा करता है| क्ति उसे यात्रा नही कहते है । 
यात्रा तो वह है जहा यह जीब भ्रटकता है, जिसके बाद फिर बापिस 
डोलता है, उमीका नाम यात्रा हैं। ससारीजीब कहींसे कही भी पहचे, 
उसे फिर भी भटफना है । देखो तो, कहां-ऊहां भटककर आज मनुष्यभवमे 
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पेदा हो गए ? यहां जो घुछ मिला; उसीसे मरन हो गए । है कुछ नहीं भोर 
मग्नता इतनी विकट है कि हैरानी हो रही हैं, छूट नहीं सकते । मनमें 
रहता आए तो छूटनेमे भी विजग्ब नहीं है। पर इृढ़ता नहीं ला सकते 
ओर है कुछ नहीं। फहींफे पटके श्राण यहा हैं; यहांसे गुजरकर कल कहां 
पहुच गए, घुछ भी तो रूग्बन्ध नहीं है। लेकिन यदद लोकयात्रा इस जीव 
फो परेशान कर देती है । 


परेशानी शब्दफा भाव-- परेशान शब्दका श्यर्थ क्या है? परेशान 
शब्द हैं तो उद्‌'का) पर इसका सरहतमें अर्थ होता है “पर है ईशान 
जिसका? । उसे कहते हैं परेशान | परेशानका जो परिणाम है उसका -नाम 
परेशानी है | ऐशान सायने मालिक; परपदार्थ है मालिक जिसका। उस 
जीवको कहते हैं परेशान | जिसने अपनेको परके हिए सॉप रखा है, में 
तो इसका ह- ऐसा जिसने भाव बनाया है। उसका नाम है परेशान अर्थात्‌ 
परतन्त्र और परेशानका परिणाम है. परेशानी अर्थात परतन्त्रता | यहा 
इस जीबको परेशानी है पुदूगलके सम्बन्धसे | इसमें भी मुल अपराध 
अपना है | पुदूगलका क्‍या अपराध है? वह तो अचेतन है, उसमे तो 
कोई आशय ही नही है | उसने क्‍या अपराध किया ? अपराध हैं यहा 
खुदका कि जो अपने सहजश्षानस्वरूपसे चिगकर अज्ञानभावसे रत हो 
रहे हैं। झन्लानभाष है विषय ओर कपायके परिणाम | उन विपयकपायोंमें 
हे होनेके कारण यह जी१ अपराधी है, जिससे यद्द दुखी है; परेशान 

| 


[ नोट -- यहा इस प्रसगसे भ्रागेक्ी कुछ हस्तलिपि गुम हो गई है । श्रत 


इसका हमे भ्रफसोस हे ।] 
--प्रकाशक 





कर्मकी भिन्‍तता व निमित्तन॑मित्तिकता-- इत्त कर्मोंको टालनेके लिए 
जीव समर्थ नही है ऐसा लोग कहते हैं । यह बात पूर्णरूपसे ठीक है। कर्म 
तो परद्रव्य है । आत्मा केसे टलेगा ? अपने विभावोको उपयोगसे ६टाकर 
शुद्ध ज्ञानस्वरूपमे पहुचे--ऐसी बात वो की जा सकती है। कर्म अपने 
झाप टल जायेगे; मिट जायेगे । उनको मिटानेका लक्ष्य बनाकर कोई यत्न 
करे तो मिटता नहीं है। निमित्तनेमित्तिक सम्बन्धकी प्रधानता रखकर 
बिनती ओर स्तुतियोमें अनेक बाते पायी जाती हैं, वे असत्य नहीं हैं, 
कितु उनका मर्म जानता चाहिए । जेसे कहते हैं कि किमेसहारिपु जोर+ 
एक ले काम करे जी? कितता भी कद्दो एक भी प्रार्थना नहीं सुनते-ऐसे 
महारिपु ये कर्म हैं । सो मतपाना देख लो, फिसो से नहीं डरते हैं| अरे ! 


गाथा २४ रे 


थे वेचारे अचेतन खुद अपनी परिणतिसे विभावरूप परिणमने वाले 
ईमानदार हैं। कभी धोखा नहीं देते, जेसे है तसे ही सामने है। उन 
कर्मोका निमित्त पाकर यह जीव दुःखी होता है | इस सस्बन्धकों लेकर 
उस ओरसे यह बात कहो जाती है ओर फिर प्रझ्ुसे हम बिनती करते हैं 
कि 'दुष्टन देड निक्रारि साधुनको रख लीज' श्र्थात्‌ इन दुष्टकर्मोकों हे 
भगवान्त | निकाल दो और जो हम साधु है, बडे अच्छे हैं, हमे रख 
लीजिए अथवा हममे जो गुण भरे है; उनको तो ठोक कर दो और इन 
कर्मोंको मिकाल दो | यह रर्मोंकी प्रधानताका स्तवन है । 


स्तवनपद्धतिया-- कभी तो निमित्तोंकी प्रधानताका स्तवन होता है । 
जेंसे मानो भगवानके ऊपर दया करके कहते हो कि हे भगवान्‌ ! तुम अन- 
गिनते जीवोंको तारते-तारते थक गए हो, इसलिए तारना ठो हमे भी; पर 
धीरे-धीरे तारना । भगवान पर दया कर रहे हैं। थके-थकाये भगवानको 
सता नहीं रहे हैं कि हमे जल्दी-जल्दी तारो; बल्कि कह ग्हे है कि हमे 
धीरे धीरे तारो । बढ़ी दयाकी राष्ट जाहिर करके भगवानकी स्तुति जाहिर 
की जा रही है और ऊही छुछ उनके उल्लहानेकी दृष्टिसे उनकी स्तुति कर 
दी जाती है । हमे क्यो नही तारते भगवत्त ? हमे क्‍या है ? न तारो) पर 
बुराई तुम्हारी ही होगी कि ये केसे तारनतरन हैं फ्रि यह भक्त तो ऐसी 
निष्कपट भक्ति कर रहा है ओर भगवान कुछ विवेक भी नहीं करते । 
अत' कितने ही प्रकारोसे स्तुतियां की जाती हैं। 


कर्मपर अ्रवशता-- कर्मोका सम्बन्ध बताकर अंभुसे निवेदनरूप जो 
इस प्रकारकी स्तुतिया की जाती है, वे निमित्तकी प्रधाचता रखकर की 
जाती हैं। ये है ओर जीव साथ निर्मित्तनेमित्तिक बन्चनको लिए हुए हैं, 
पुद्ूगलरकंध हैं, फिर भी ये परपदाथ है, इन पर हमारा वस नहीं है । 
हमारा बस तिजविभाषों पर है; स्वभाव पर है। ये कर्म सूक्ष्मविभावपुद्‌- 
गत हें | 

सूक्ष्ससृक्मविभावपुद्गल--- अब सूथ«्मसूक्ष्मविभावपुदूगलकी बात 
सुनिए । है तो कार्माणवर्गणाएँ, जाति तो वही है; फिर भी उनमें अननन्‍्त- 
वर्गणाएँ ऐसी रद्दती हैं कि वे कर्मरूप बन ही नही पाती, वे सूक्ष्मसूक्ष्म- 
पुदूगलस्क॑व कह्टे गए है । कर्म बननेके अयोग्य कार्मा णएवर्गणाये सूक्ष्मसृक्ष्म- 
विप्षावपुदूगल है | 

प्रविवेक नाट्य -- यह जीव चाना प्रशारके देहोसे बध-बधक्र उस 
कालसे एक विभावपयायरूप बनकर इस लोकमे बड़ा नृत्य कर रहा है । 
अत, जीवफ़े स्वरूपको देखो कि वह तो एक शुद्ध ज्ञायकस्वरूप है । जितना 
यह नृत्य हो रहा है, यह अविवेकका नृत्य है। इस अविवेकके नृत्यमे 
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वर्णादिक पुदूगल नाचते हैं। ये पुदूगल ही अनेक ग्रंकारसे दिखाई देते 
हैं। जीव तो अनेक प्रकारफा है नहीं । मूलमे जीव तो एक शुद्ध ज्ञायक- 
स्वरुप है ओर ये पुदूगलस्कथ नानारूप हैं | श्रतः जो एक ही आत्मतत्त्व 
है; वह तो जेसा है वहीँ झबस्थित है। जिस दृष्टिको लेकर अपरिणामवाद 
ने यह बात जाहिर को है कि 'यात्मा एक ऐ सर्वत्रव्यापक है, ७६सकी छाया 
पाकर ये मन ओर शरीर सब जीवरूप पर्यायोंको रखते हैं | 


स्याह्मद व पक्षाग्रहसे सत्यता व श्रसत्यता- जेनसिद्धान्तकी भापामे 
आत्मस्वरुपफो भात्मा मान लिया जाए तो थे सब पाते घटित हो जाती 
हैं। आत्मद्रव्य तो प्रतिब्यक्ति जुदा जुदा हैं, उसका समस्त परिशमन 
जुदा-जुदा है, किन्तु उन सबका स्वरूप क्‍या जुदा जुदा है ? रवलक्षण और 
स्वभाव जो एक जीवका स्वरूप है; बही दूसरे जीवका भी स्वरूप है । 
केवल स्परुपटट्टिको ही लखा जाए तो वह एक है, किन्तु स्वरूपदृष्टिसे 
लखनेकी तो बात थी छोर लखने लगे अ्ेशवानकी हृष्टिसे तो बह कथन 
अथ स्याद्वादसे मेल नहीं खाता है। जेसे अधेको बताना तो है खीरका 
स्वाद, पर खोर जैसा सफेद बगुला होता है। श्रत बगुलाकी जेसी चॉँच 
हाथकों बनाकर अधेके आगे रख दे तो जेसे वह विडम्बना है; वेसे ही 
आत्मस्वरूपकी दृष्टिसे जो विवरण है वह व्यांपक है; एक हैं, अपरि- 
णामी है । सब सही वाते हैं; किन्तु उस विपयको स्वभावकी दृष्टिसे न 
तककर), वल्कि स्वभावषवान यह शात्मा है और आत्मपदार्थ है, प्रदेशवान्‌ 
है; ऐसे धीरे-वीरे फेलकर, ऐसे तत्त्वकी ओर कुककर सर्वथा जब यद्द कट्दा 
जाने लगा कि झात्मा तो एक है) व्यापक है। भिन्न-भिन्न तो है हो नहीं । 
जीवके यह अम हो गया है कि में अमुक हू, अमुक हू ओर इस भ्रमसे 
ससारमें भटकता है; ऐसा कथन वन गया है । 

प्रकरणसे प्राप्तव्य शिक्षा -- स्वभावदष्टिसे देखो तो जीव एकस्वरूप 
है, वह नृत्य नहीं करता, किन्तु इस अविवेकके नाचसे ये वर्णादिमान्‌ पुद्‌- 
गल्त ही नृत्य करते है ।यह जीव तो रागादिकपुद्गलबिकारोसे रहित शुद्ध 
चेतन्यस्वरूप हैं--ऐसी भावनाके लिए यह बर्शान चल रहा है । 


निवर्त्यंमान पदार्थोके परिज्ञानकी श्रावश्यकता-- ६ प्रकारके थिभावपुद- 
गलोफा अभी वर्णन किया गया है। नाना प्रकारके पुदगल यद्यपि दिख 
रहे हैं, कितु हे भव्य प्रुषोत्तम ! तुम उन किनन्‍्हीं भी पृदंगत्नोंमे प्रेमभावको 
मत करो | जिनमे ग्रीति नहीं करनी, जिन्ममे मोह नहीं दसाना। उन पृद- 
गलोका अभी वर्णन चन्न रहा था | जिनसे प्रीति नहीं करही; उनको यह 
बतानेकी आवश्यकता हुई है कि अनादिसे ये जीव उससे मोह किए आ 
रहे है । जिनमे सोह किए आ रहे हैं, उनकी असलियत न मालूस पडे तो 


शाधा २५ ७ 
वहांसे मोह केसे हटाया जाय ? ये समस्त पुदूशल जड़ हैं; मूर्तिक हैं) 
मेरे चितस्वभावसे अत्यन्त भिन्न है, उन पुदुगलोमे हे भव्य पुरुषोत्तम ! 
तू रति भावक्रो मत कर | 


पररतिपरिहार व निजरतिविहार-- भैया ! रति तो चेतन्य चमत्कार 
मात्र अपना जो आत्मस्वरूप है उससे कर। इसके प्रतापसे तू परम श्री 
जो अनन्तचतुश्य लक्ष्मी है उसका अधिकारी होगा। ये पुद्गलके बर्णान 
राग करने के ल्षिए नहीं किए गए है किन्तु राग हृदानेके लिए किए गए है। 
एनसे तेरा कोई गुण सही है । इस पुद्गलोसे इृष्टि लगाकर इनसे ही सम्रह 
विग्नहकी कल्पनाएँ करके अपना घात क्यो किया करते हो ? इन सब 
पुदूगलोसे अत्यन्ताभाव रखने वाले इस निज चेतन्थचमत्कारमान्न आत्म" 
तत्त्वको देखो । 


आप ् [2 न ५ हि 
पुदूगलके प्रकरणसे सवप्रथम कारणपरमाणुवों, ओर कायपरमा- 
गुबोंका जिक्र किया था। अब डउस ही स्वभावपुद्गलके इन दो भागोका 
वर्णन श्री कुन्द कुन्दाचार्य देव करते है । 


धाउचउक्‍्कस्स पुणो ज॑ हेऊ कारणति त॑ णेमी | 

खंबाणं अवसाणो णादव्यी कज्जपरसाणू ॥२५॥ 

कारणपरमाण और धातुचतुष्क--फार शपरमाणु तो वह है जो चारो 
थ।तुबोका कारण होता हैं। चार धातुचे हैं प्ृथ्जी, जल, अग्नि और बायु । 
यद्यपि देखने से बनसपति भी एक स्वतंत्र काय है. ओर दो इन्द्रिय आदिक 
पंचेन्द्रिय पर्याप्त जीवोके शरीर भी काय हैं ओर धातु चतुप्टय इन दोनों 
का ग्रहण नही करता है फिर भी ग्रहण हो जाता है। जो कड़ी चीज 
पिण्डरूप चीज है वह सब पृथ्वी तत्त्वमें आगया। यद्यपि भिन्‍न क्षयो पशम 
वाले जीवोके भेदसे प्रथ्वी मे ओर मनुष्यादिक शरीरोसे सेद है, फिर भी 
पिण्डरूपताकी दृष्टिसे स्थूत्न स्थुलपनेकी दृष्टिस यह सब पृथ्वी सात 
लीजिए | 

पिण्डरूप कायोको पृथ्वीसे गभितकी जा सकनेकी दृष्टि--प्ृथ्यीमे ये सब 
पिंण्डात्मक चीजे आ गयी। पेड होना। कीड़ा मकोड़ा का शरीर होना; 
मनुष्यका शरीर होना थे सब प्रृथ्वीसे मान लिए गए । व्यवहारसे भी कहते 
हैं कि यह मिद्टी है शरीरके जलनेपर कहते हैं कि मिट्टी मिट्टीमे मिल गयी 
तो एक दृष्टिसे जितन ये पिण्डात्सक काय है वे एथ्बी कहलाते है । 

जल धातु--प्रथ्वीकी जातिसे जल भिन्‍न जातिवा है, वह प्रवाही 
है। कोई पि्ड रूप नही है | जेसे चोकीका एक हिस्सा पकड कर ले जावो 
तो सारी चोकी जानी है; प्रृथ्वीके ढेलेको जरा भी पकड़ कर खीचो तो 


३. 


पर नियमसार प्रवचन द्वितीय भाग 


सब खिच श्राता है इस तरह पानी तो नहीं है. कि मुद्दीम पानी पकड़ कर 
खींच ले तो कुवेका सारा पानी खिचा चला झाए | बह ऐसा स्थूल पिण्डा- 
त्मक नहीं है । 


प्रग्ति ध वायुनामफ घातु--जलकी जातिसे श्रग्नि जुदी चीज है। 
परस्पर दोनो विरोधी हैं। जल श्रागको मिटा देता है और आग जलको 
खोला छऐेती हैं| ये मुपषक बिलाव जसे परस्पर विरोबी हैं। देखो इसी लिए 
आचाय' नि जो ४ रशावरोफा सूत्र चनाया है-- “प्रृश्व्यप्ते जोबायुवनरपतय- 
रथावराः ” प्रथ्वी, जल्न। अ्रग्ति; बायु। वनस्पति तो पहिलेकी जो तीन 
चीजे हूँ पृथ्वी, जल भोर आर); इस तीनोंके चीचमें जल रखा है। बीचमें 

ह। ५ 2] 45 रे न 
जल नहीं आधे आर पृथ्वी ओर आग, समीप हो जायें तो क्या हाल हो 
सब भस्म हो जाये | यह शब्दोंकी बात कह रहे हैं। परसोनीफिफ्शन 
झलंकारमसे देखो तो जल और श्राग दो विरोधी जातिकी दो धाहुवें हैं । 
बायु यह भी विचित्र जातिका है। वायु चलती है और शरीरमें लगती है। 
छझाखों नही दिखती । 


घातुचतुप्फकी एफद्रव्यता--ये चार घातुर्वे हैं, इनकी जाति न्यारी 
न्‍्यारी है । प्रकरणब्श जितनी सीमामे न्‍्यारा-न्यारापन दिखता है उतना 
ही देखता है यह जीव | बसे वो ये चारों एक प्रदूगल जातिके हैं। ये 
भिन्न-भिन्न जाति के चार तत्त्व नही हैं । 

पदार्थोकी जातियोके सम्बन्धसे बेमेल दर्शन-देखो फुछ दाश निकोंकी 
बात कि चार महाभूतोंकों तो स्वततन्न स्वततन्न तत्त्व कहते हैं जो कि मृलमें 
एक जातिरूप हैं । प्रृथ्वी जल बन जाय, जल आग बन जाय । आग हवा 
बन जाय) जो चाहे जो बन जाये। ऐसे जो मिन्‍्न-भिन्‍्न जा तिके नहीं हैं 
उन्हें, तो स्वततन्न चार तत्त्व कह्दा योर चेतन्य (जीव) जो कि अत्यन्त प्रयक्‌ 
जातिका है उसे कहते हैं कि भूतसे उत्पन्न हुआ; प्रथ्वी, जल; आग, 
वायुसे बना | कितनी वेमेल बात कही जा रही है ? जो एक है उसे तो 
अनेकसे रख दिया, जो विलक्षण नहीं है उन्हें तो विज्ञक्षण सान लिया 
झोर जो इन चारोसे अत्यन्त विलक्षण हैं ऐसे चेतन्य तत्त्वोको भूतोसे 
उत्पन्न हुआ मान लिया | प्रथ्वी, जल; आग ओर बायु एकमे मिल जायें 
तो क्‍या जीव बन जाता है। ऐसा कहने पर बडा घपला हो जायेगा। 
कहीं मिट्टी की हडीमें चूह्हे पर कढी बनाये तो उसमे से आदमी, सेर 
आदि मिकलने चाहिये क्योकि वहा पृथ्वी, जल) अग्नि ओर वायु चारो 
चीजें मिल गयी हैं । देखो जो अत्यन्त बिल्क्षण तत्त्व है चेनन्‍य) उसे तो 
मान लिया गया कि भूनोसे उत्पन्न हुआ ओर ये भून प्र॒श्वी, जल, अग्नि, 
वायु जो एक पुदूगलके परिणमत हैं उन्हें भिन्‍त मान लिया गया । 


॥ गाथा २४ € 


| 


धातुचतुष्कोका परिवत्ंद--बतावो प्रृथ्वी कभी जल बन सकती हैं या 
तहीं ? बनजाती है। घन्द्रकांतमणि या ओर भी अनेक दृष्टान्त हैं वे 
गल जाते हैं ओर पानी हो जाते है। जल आग बन जाता है कि नही ? 
बन जाता हैं | ज़ब जल गरम हो जाता हैं; गरमोका रूप रख ल्लेता है तो 
उसमें अग्नितत्त्व आ गया अथवा काल्लान्तरमे जलके अग़ु आगरूप बन 
सकते है पृथ्वी आग वन जाती है कि नहीं ? बन जाती हैं। कोयला, 
लकड़ी, पत्थर ये सच आग यन जाते हैं। कोई कुछ बन जाय, यह सम्भव 

इन छारोसें । 

प्रत्येक धातुर्मे गुराचतुप्कताके सस्वन्धमें चर्चा--डस सम्बन्ध कुछ लोग 
यह कहते हैं कि पृथ्वीमे तो गंध पायी जाती है । प्रथ्वीका लक्षण गंध हैं 
झोर पानीफा लक्षण है रस और अआगका लक्षण हे रूप और बायुका 
लक्षण है स्पर्श । उत्तका कहना है कि प्ृथ्वीमे गंध ही पायी जाती है शोर 
जलसे रस ही पाया जाता है और ऐसा मानते भी हैं कि लोग भी भझटिति 
जलमें से ग्स तो आप सममभेगे और अग्निमे रूप समभेंगे ओर हथवामें 
स्पर्श समभेगे झोर इतना तो जढदी ध्यानमें आयेगा कि हवामे स्पर्शके 
सिवाय कुछ नही है । न रूप देखनेको मिलता है, स गंध, ल रस । किसी 
हवामें कोई गंध भा जाय तो उसे हवाकी गंध नही फहते, किन्तु जिन कूड़ा 
कचरोंको विखेरती हुई हवा आयी है. उन कूड़। कचरोकी गघ है। कूड़ा 
फचरा है प्रथ्बी । 

प्रत्येक धातुसे गुराचतुष्कता--भैया ! वास्तविक बात्त यह है कि प्रथ्वी 
में भी रूप) रस, गध, स्पर्श चारो गुण है, जलमे भी चारो गुण है अग्नि 
में भो चारों हैं ओर घायुमें भी चारों हैं। चाहे आपको कोई चीज मालुम 
पड़े श्रथवा न मालूम पडे। यह नियम है कि इन चारों विषयोभे से एक 
भी चोज हो तो वहां ये चारो ही होंगे । अग्नि किसी ने चखी है क्‍या कि 
घह खट्टी होती है या मीठी ? शानमे आकर कहीं चखने नहीं बेठ जाना । 
फोई रस तो अग्मिमें नहीं चखा गया; फिए भी उसमें रस है, अज्यक्त है । 
चारोंमे चारो गुण पाये जाते हैं। प्रश्वीकी बात तो जह्दी समझे आ 
जायेगी कि उसमें रूप है; रस है, गध है, स्पश है । जलकी बात जरा कम 
समभा आयेगी । जलमें गंध जह ) नी मालू - होती, रूप दिख जाता ! 
है, रस दिख जात्ता है, स्पशं दिख जाता है पर गध नही मालूम पडता । 
पर गध भी है उसमे | हवामे केचल स्पर्श मालूम होता है पर हैं उसमें भी 
सब | एक भी न हो ऐसी बात नहीं हैं। ऐसे ही अनुमान करलो कि जो 
चीज जिस चीजको बनाती है जिसने बनाया उसमें जो शुण होगे थे कार्य 
से भी गुण आ गये। मिद्टीका घडा बनता है तो मिद्टीमे जो गुण पाया 
जाय वह घड़ा बनने पर भी उसमे रहता है । 


१० नियमसार प्रवचन हितीय भाग 


हवामें भी गुराचतुष्फता- अच्छा देखिये--एक अनाज आता है जौ | 
जा बहुत सरता 'अनाज था; तब लोग जो भी खूब खाते थे। अब इतना 
मंहगा अनाज दो गया; फिर भी जौ बहुत कम लोग खाने वाले होंगे। 
देखो कितनी विचित्र बात है ? जों में चतावो फि रूप है था नहीं ? है। 
इसमे रस भी है, गध भी है, रपर्श भी हैं। जौ से दवा वनती है पेटमें | 
जो खा लो तो उससे भारी हवा बनती है, जो परेशान करती हैं । यह हवा 
पेटम नीचेसे निकल जाती है । इससे हवा बहुत बनती है । उस हवामें भी 
चारों शुण हैं । मालूम पडे अथवा न मालूम पडे। समस्त पुदुगलोमें चारों 
गुण हैं | घास तो पृथ्वी है ना, प्रकरणके अनुसार चारों धातुवोमें सबको 
गर्भित करना है। बांसोंके आपसमे रगढ़ खानेसे आग पेदा दो जाती हैं | 
जिसके उपादानमें ये चारों चीजें हैं, उसके कार्यमे भी चारों बाते हैं | इस 
तरह ये चघारोंके चारो ही धातुर्वें ण्क पुदूगल जातिमें श्रार्यों, लेकिन कुछ 
सीमा तक इसमे जातिया वन गयीं और उन दृष्टियोंसे प्रथ्वी, जल, अग्नि 
ओर वायु-ये भिन्न-भिन्न रुपोमें अतीत होते हैं। 


परमाणुवोसे धातुकी फारणरूपता--चारों घातुवोंका जो कारणरूप है, 
उसे कारणपरमारु जानो अर्थात्‌ परमाणुकी व्यत शक्ल किन रूपोमे 
हुआ करती है ? इस प्रश्नका उत्तर यद्द है कि धातुवोंके रूपमें | यह तो 
हुआ कारणपरभारु । जो इन चार धातुबोका बीजभूत है और इन स्कंधों 
का जो अवसान है, बिछुड़ते-बिछुड़ते जो अतिम शअविनाशी अश है, उसे 
फार्यपरमाणु कहते हैं । वह परमार था नहीं परमाणुके रूपमें, अब विघ- 
टते-विघटते बह परमाणु रह गया। अविभाज्य अंश रह गया। परमाणु 
अश नहीं हैं; अंशी है, परिपूर्ण है, अविभाज्य है; बद कार्यपरमारु कह्ट- 
लाता है । इस गाथामे कारणपरमाणु द्वव्यका और कार्यपरमाराु द्वव्यका 
स्वरूप बनाया गया है। जो पृथ्वी, जल) अग्नि ओर बायु--इन चार 
धातुबोका कारणभूत है। उसे तो कारणपरमाणु कहते हैं । 


परमाणुवोकी वन्ध्यरूपता-- बह कारणपरसाशु जब जघन्यपरमारु 
रह जाता है अर्थात्‌ स्तिग्धरूक्ष गुणकी जब बहा अनन्तता नहीं रहती है; 
जघन्यअशित्त्वको किए रहता हे; तब चाहे एक जातिके हों अथबा भिन्न 
जातिके हो; वे वधके श्रयोग्य है। पुद्गलपरमाणुबोमें जो कि अलग 
बिखरे हुए हैं, वे स्कघ बने; मित्र जाये इसका कारण तो वहा है स्निग्ध 
ओर रूक्षणुण | जो वर्णन चलता है स्लिग्धरूक्षत्वाद्वध , चह परमाशु- 
परमाणुके लिए बात है। रकघ ओर स्कंघोका वर्णन नही है कि इस प्रकार 
से वे एक दूसरेको अपने रूप परिणम लें) किन्तु परमारुवोंमे णह बात है 
कि कौर अजघन्यगुणी चिकना परमाणु हो ओर ज्ससे दो गुण अधिक 
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परमाणु हो तो वे दोनों एक स्कंध बन जाथगे ओर बह रकंध सारा रुक्ष 
हो जायेगा | जो गुण अधिक है, उसी रूप दूसरा परिणम जायेगा । 


परमसाणुवोके बंधनका कारण-- यह बंधन स्मिग्धरूक्षगुणके कारण 
होता है । ठण्ड-गरमीके कारण नहीं कि एक ठण्डा परमार हो और एक 
गरपत परमाणु दो अथवा एक कम ठण्डा हो, दूसरा अधिक ठख्डा हो आर 
वे परमाणु मिल जाये; एक वध हो जाये--ऐसा उस गुणके कारण एक 
वधन नहीं होता है। रिप्तग्परूक्षणुण लब अपनी बधनयोग्यकी सीमासे 
जितने अंश होना चाहिये; उन अंशोसे ऊपर हो और अन्याणुमे अधिक 
दो गुण हो जायें तो उसका परस्परमें जो वध है घह _समवध हैं ओर तीन 
शुण अधिक वाले परमाणुबोका पांच गुण अधिक वाले परमाणुवोंके साथ 
वधन होनेको घिपसमबध कहते हैं | यह चर्चा है परमारुवॉकी | पर 


पुद्गलोकी परिस्थितियां-- उन परमाणुबोंके जाननेसे क्‍या फायदा 
शोर न जाननेसे कया बिगाड़ ) हो गए रहने दो | इतना जानना तो झआब- 
श्यक है कि आत्मातिरिक्त अन्य सब पदार्थोंसे अत्यन्त प्रथक हूँ; फिर भी 
जितना अधिक बोध दोगा। उतनी ही भेदविज्ञानकी विशद॒ता प्रवलतासे 
सहायता होगी | अब जो अनन्तगुणोसे ऊपर दो शुण।, चार गुण श्रादिका 
बंधन कहा गया है, वह उत्कृष्ट परमाणुकी बात है। बसे उससे कम अंशके 
भी स्निग्ध ओर रूक्षमें बंध होता है, पर जघन्यगुण वालेके साथ बंध नहीं 
होता है | यह आचार्यदेवके द्वारा सर्वज्ञ प्रतीत उपदेश बताया गया है । 
ये बिखरे हुए परमाणु किस ढंगसे ऐसे एक रकधरूप हो जाते हैं कि उससे 
परमाणुसम्बन्धी कार्य अब व्यक्त नदी होता | चौकीके रूपसे परसारुबों 
का पुण्ज हो गया तो अब परमाखु परमाणुके रूपमें परिणसन व्यक्त कर 
सके; यह बात अब कहां है ? जल्ना दो तो जल्न जायेगा। परमाणु कहीं 
जलते भी हैं ? | अतः ये अर इस प्रकार स्निग्धरुक्षयुणके कारण बंधन 
को ाप्त होते हैं । 


भ्रण॒वोके प्रकार-- चार प्रकारके अर॒ु हैं--फारणपर पाणु, कार्यपर- 

मोणु) जघन्यररमाणु, उत्कृष्टपरमाणु ओर मध्यके भेद लगाबो तो परमाणु 

के अनन्त भेद हो जाते हैं । उस परमाराद्र॒व्यसें विभावपुद्गल नही आये 

। विभाष नास है स्कधपरिणमनका- ऐसा विभावका भेद है| वे अगणु 
अपने स्वरूपमे स्थित हे । 


पारिणामिक भाव ओर परिणामका श्रनिवार्य सम्बन्ध--कारणपरमाणुषों 
का परमस्वभाव है पारिणामिक भाव | पारिणासिक भाव वेबल चेतनमे ही 
नहीं होता है, बल्कि समस्त द्रव्योमे पारिणामिक भाव है | वह एर्क स्वभाव 
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जो कि परिणमर्का आधार झ्ोतभूत है, जिसफा परिणमन ही प्रयोजन 
है, उसे पारिणामिक भाष बहते हैं। पे पारिणामरिक भाव ! तुम किसलिये 
हो ? जरा जबाब तो दो । उसका जयाय यही होगा कि हमे कुछ मतलब 
नहीं है, हम तो परिशमनके ल्ल्यि है। प्रोज्यका प्रयोजन है एत्पादव्यय 
झोर उत्पाएज्ययका प्रयोजन है भ्रोष्य | ये चीज़ें क्‍यों बनती पिगष्ट सी हैं 
क्या उत्तर होगा ? बने रहनेके लिये बनती-चिगढ़ती हैं।ये चीजें क्‍यों 
धती रहती हैं ? बतने-बिगढ़नेफे त्षिए बनी रहती हैं | यह सब पारिणामिफ 
भाव प्रत्येक पदार्थमे होता है। 


पुदूगलके परिज्ञानका प्रयोजन--अजीवाधिकारमें ओर श्रजीषमे मुख्य, 
जिसऊे साथ प्रकट निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध आत्माका घलसा है ऐसे 
प्रदगलका बर्णन चल रहा है | पुदगल दो प्रकारके हैं -रबभावपुद्गल आर 
विभाषपुद्गल । स्वभावपुद्गल दो प्रकोरके हैं--कारणपरभाणु ओर कार्य- 
परमाणु । विभाषपुद्गल ६£ प्रकारके हैं, जिनका इस गाथामें वर्णन है ही । 
इन सब पुदुगलॉको जानफर ज्ञानीसंत यह भावना करता है कि ये सब 
पुदुगल हैं, किन्तु इन ९ प्रकारके स्कंघोसे मेरा क्‍या प्रयोजन ओर चर 
प्रकारके अगुन्नोंसे अथवा दो प्रकारके अणुबोसे मेरा क्‍या प्रयोजन्न ? मैं तो 
अविनाशी शुद्ध आत्माका आराधन करूँ | प्रकरण अझजीवाधिकारका है 
ओर उसमे सबप्रथम पुदगलका प्रसग है| उस असंगमें झत्र परमाणुका स्ब- 


रूप बता रहे हैं । 
अत्तादि अत्तमज्म अत्तत णेव इदियेगेष्क | 
अविभागी जं॑ दव्यं परमाणू त वियाणाहि ॥२६॥ 


परमाणुका लक्षण-- भात्मा ही जिसका आदि है। आत्माका अर्थ है 
आपत्त स्वयं | परमाणुका परमाणु ही स्वय भ्रात्मा हैं और घही रघय॑ मध्य 
ओर वही जिसका अत हैं | जो इन्द्रियोके द/रा ग्रहणसे नहीं आता-- 
ऐमा जो एक अविनाशीद्रत्य है; रूप, रस, गव, स्पशंगुणमय हैं। उसको 
तुम परमाणु जानों । बहुत पतली सिवसे एक छोटा बिन्दु बना दो, जिससे 
ओर छोटा बिन्दु ह्दो दीन सक्रे--ऐसा कह्पनामें समको तो उस बिन्दुका 
झादित अत अग९ जुरा-जुदा है तो चह बिन्दु छोटा नहीं है, बढ़ा है। 
छोटा बिन्दु बह होता है; जिसका आदि भी बही है, अन्त भी दही हैं 
ओर मध्य भी वही है । 

पमाणुद्धन्य एकप्रेशी होता है।उस एकप्ररेशी परमाणुमें यह 
विधे।ग कहाते किया जाये कि छोर तो यह है तथा ओर यह है। बह तो 
एक अड्ठैन प्ररेशमात्र है, इसलिये स्वय ही आदि हैं, स्वय ही सध्य है शरीर 
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स्वयं ही अन्त है| वह इन्द्रियोंके द्वारा प्राद्य नहीं है। इन्द्रियोंके हारा 
प्राद्मय तो कितने ही स्कथ भी नहीं होते हैं । परमाणु तो इन्द्रियप्राष्म है ही 
नहीं | ऐसा जो श्विभागी मूृर्ततिक द्रव्य हैं घह परमाणु है। एक चीज 
उतनी कहलाती है जिसका कोई दूसरा विभाग न्ञहों। कोई विभाग हो 
जाये तो समझना चाहिये कि चह एक चीज न थी, शनेक चीजे सिल्ली 
हुई थीं ओर वे बिखर गयीं | जेसे दिखलेमें आमने वाली चौकी; भींतादिक 
ये सब विखर जाते हैं, टूट जाते हैं, ये एक चीज नहीं कहलाते हैं । 
इन्द्रियेंकि द्वारा वे प्राह्म नहीं हैं चरन्‌ अविभागी हैं । एकका टुकड़ा नहीं 
होता यह पूर्णनियम है ओर हो गया टुकड़ा तों समझ लो कि बह एक 
चीज न थी | 


जीव भ्ौर पुदुगलकी सन्मात्रता-- जेसे सभी जीव निगोदसे लेकर 
सिद्धपयनत अपने स्वरूपसे कभी च्युत नहीं होते। उन्हें सहजपरमपारि- 
णामिक भाषकी विधक्षाका आश्रय लेकर देखे तो इस निश्चयनयके द्वारा 
फोई कभी अपने रबरूपसे च्युत नहीं होता; यह दृष्ट होगा। आत्माका 
स्वरूप है शुद्ध ज्ञानरबसाथ) छानज्योति, प्रतिभासमात्र | यह प्रतिभासा- 
स्मकता किसी भी जीवसे अलग नहीं होती है ओर परमपारिणामिक भाव 
फा लक्ष्य फराने वाले सहज निश्चयनयसे देखा जाये तो बह घू कि स्व- 
रूपमात्र दिखता है। अत' उस दृष्टिस जीव-जीवके कहने में भी अन्तर नहीं 
। बह अपने स्वभावसे कभी च्युत नहीं द्वोता | कोई नीव चेतन्यात्मकता 
फो छोड़कर अचेतन वन जांये--ऐसा कभी नहीं होगा। झब जरा इस 
सीसासे भी बढ़फर सामान्य शुझण पर शआयें तो बह सम्मात्र है। इस ही 
प्रकार इस परमाणुद्रव्यतो उसी सहजनिश्चयनयके द्वारसे देखा जाये तो 
उसमें भी पारिणासिफ भाव हैं| परमस्वभाव है, उस इष्टिसे देखें तो यह 
भी सम्मात्र है । 


परमाणुका भ्रभिन्‍त भ्रादिमध्यान्तपता--यह परमाणु स्तरय ही खुद आदि 
हैं। खुदका अर्थ संस्क्ृतमे आत्मा है। आत्माका धर्थ चेतनपदार्थ भी है 
झोर आत्माका अर्थ जिस पदार्थसे बह्टों वही पदार्थ है। जेसे बोलते हैं 
झाजीय पदाधंके विपयमें कि यह चोकी अपने आप नहीं गिरी; अत्तः वहां 
छापने आपका #थथ चोकी है, जीव नही है । घूकि श्राप शब्दका प्रयोग 
झचेतनमे भी हुआ करता है | भात्मा शब्दका प्रयोग सभी पदढाथोके लिये 
है, जिसका अपन खुद ही आदि है, जिसका अपन खुद ही अन्त है सौर 
बही सध्य हैं। एक प्रदेशमात्र कोई वस्तु हैं, उसका आदि और अन्त 
अलग-अलग नहीं है । उस ही का स्वरूप आदि है, उस ही की स्व॒तन्त्र 
परिणति मध्य हैं और उस ही फा स्वतन्त्र परिणाम भनन्‍्त है । 
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परमाणुफी इन्द्रिययोचरता व श्रविभागिता-- आदिमध्यान्तरहितताके 
कारण बह इन्द्रिय हारा गोचर नहीं है। चह न जलसे डूब सकता है, न 
अग्निसे जल सकता है, यह स्कथ जलमें गल जाय ओर अग्निमें जलन 
जाय पर परमाण नहीं जलता है ओर न भीगता है। वह तो एक प्रदेश 
मात्र अन्तरके व्याघातसे रहित एक श्रविभागी असूर्त द्रव्य हैं उसे हे. 
शिष्य | तुम परसाण सममो | परमाणक्रा लक्ष्य अनेक प्रफारसे कहा गया 
हैं। उन्त सब लक्षणोंसे वह परमाणमें ही उपयोग बासित होता है। जो 
प्राकाशके एक अवेशसे अधिक अदेश पर न रह सके उसे परमाण कहते हैं। 
पर एफ प्रदेश पर अनेक परमाण ठहर सकते हैँ मायने एक परमाण 
अनेक प्रदेशों पर नहीं ठहर सक्रता | 


.._ _ स्वस्पच्युतिका खेद--देखो भैया ! ये सब परमाणु अपने स्वरूपमे 
कंसे निर्वाघ हैं, त्रिकाल अपना स्वरूप नहीं छोड़ते, क्रितने भी स्फर्धोर्म 
सिल जाये, एक बवनको प्राप्त हो जाये तो भी कोई परमाण अपने रंवरूप 
का प्ररित्याग नहीं कर प्राते हैं । तो थे एरमाए तो अपनी ईमानदारीसे 
बने रहे और जानदार समभने घाला तीनों लोकमें सर्व श्रेष्ठ पदार्थ यह 
आत्मा अपने-स्वरूपसे नहीं ठहर सकता तो इसे कितना अज्ञान कहा जाय 


सिद्धात्मा व जुद्धाणुकी श्रप्ठता--सिद्ध भगवान तो प्र रूपसे अपने 
स्वरूपमें ठहरे रद्दा करते हैं, परमाण एक शुद्ध पदार्थ है और सिद्ध भर्गेवीन 
भी एक शुद्ध पदार्थ है। जेसा सिद्द अपना अनन्त चमत्कार लिए हुए हैं 
इस ही प्रकार पग्सारा भी अपना चमत्कार लिए हुए हैं। अपन हैं सिद्ध 
अगवानकी जातिके इसलिए सिद्धका गुणगान करते हैं। अगर कोई 
परमाणु ओर सिद्ध इममेंसे किसी बिरादरींका न दो, कोई तीसरा दा तों 
चह तुलनामे दोनोको समान तोलेगा) पर है नहों कोई तीसरा ऐसा जो 
तौल सके | तौल सके तो वद्द जीव आ गया तो जेसे सिद्ध भगवान चेंतन्या- 
स्मक लिज स्व॒रूपमे ठदरे रद्दा करते हैं इसी तरह शुद्ध परमाण अपने 
रव॒रूपमे अवस्थित रहते हैं । 


कारणसमय व कार्यसमयकी भाति कारणपरभाणा व कार्यपरमाणसे स्रोत 
व उद्गम--जेसे कारण समयसारका आश्रय करके ससय नामक पदार्थ 
कार्यसमयसाररूप होटा है इस ही प्रकार कारणपरमाणके आश्रयमे ही 
परमाण व्यक्तरूप अपना परिणसन फिया करते है। जैसा आत्माका 
समस्त परिणमनोका ख्रोतमूत प्रयोजनभुत सहज शाश्वत चेतन्य पशप्ु 
जिसे पारिणामिक भाव कहते हैं इस ही प्रफार पुदूगल परमाणुके समस्त 
परिणमत्तोंका स्रोतभूत उसका भी पारिणामसिक भाव है, पारिणामिक भाष 
णव है, उसका प्रयोजन परिणाम हैं । परिणास अध घ है, उसका प्रयोजन 
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पारिणामिक भाव है) यह समस्त विश्व अर्थात्‌ छहों जातिके पदाथ व्यक्ति 
गत रूपसे अनन्त जीव) अनन्त पुद्गल| एक घममद्रव्य। एक अधर्मद्रव्यः 
एक आकाशद्रव्प और असंख्यात कालद्रव्य, ये प्रत्येक पदार्थ अनेक अन्य 
पदार्थोके साथ एकक्षेत्रावगाह होकर सकर बन रहे हैं, फिर भी अपना 
स्वरूप नहीं तजते । 


सत्‌ की स्वय सुरक्षा--पदर्थका रबरूप हैं उत्पाद व्यय भ्रोव्य । प्रत्येक 
पदार्थ बनता है; बिगड़ता है फिर भी सदा बना रहता है। ये तीन बातें 
प्रत्येक पदार्थमे है । हम आप लोग किसलिए घबड़ाते हैं ? अरे हम भी 
निरन्तर बनते है, बिगड़ते हैं और बने रहते हैं। यदि इन समागमोंका 
त्ोभ करके उनके छूटनेका झ्याल आने पर विपाद होता है तो अपनी 
बुद्धिको संभाले । आज यद्दा मनुष्य, बने हैं तो पढ़िले कहीं ओर बने थे; 
अरब आगे ओर बनेंगे | जहां जायेगे वही पुदुगलोका कूडा तुरन्त मिल 
जायेगा । फिर इस ही एक विशिष्ट कूडे से क्यो मोह है ? आगे मित्र 
जायेगा। जायेगा कहां ? मिल्ञेगा शरीर न्यारेन्‍्यारेढगका। पर आप 
को तो मोहकी पड़ो हैं| सो इस प्रयोजनमे बाघा न आयेगी। जो होगा 
उसमे ही मोह करके आजझ़ी चतुराई को निर्बाध बसा सकेंगे ओर फिर 
दूसरी बात यह है. कि अपना विनाश कहां है, सदा बने रहने वाले पदार्थ 
हैं। सब है सो अपन भी सदा बने रहने वाले है। बनना, विगड़ता, बने 
रहना जब हमारा रवरूप है तब फिर भय किस बातका ? अपने स्वरूपका 
यथार्थ श्रद्धान हो, यथाथे ज्ञान हो ओर उस ही में रमण करे तो फिर बह 
खेदकी वात नहीं रहती हैं। 


हे ज॑नसिद्धान्तसे मुख्य दो प्रर्पणा-- जेनसिद्धान्त आधाररूप स्थरूप 
ओर कर्तव्यरूप स्प॒रूप दो सूत्रों बता दिया है। उत्पादव्ययप्रीज्य युक्त 
सत्‌--यह तो बस्तुका स्वरूप बताया है. जिसका परिज्ञान करके हम अपने 
कतंव्यमे सफल हो सकेगे। तथा कर्तव्य बताया है--सम्यग्द्शनज्ञान 
चारित्राणि सोक्षमार्ग ? सम्यग्दशन सम्यरक्षान ओर सम्यकचारित्र इन तीनों 
का सद्भाव एकत्व सोक्षक्ता मार्य है। दो ही बाते प्रधान है जिनके विस्तार 
मे फिर समस्त दर्शन ञा जाता है। वस्ठुस्वरूप और मोक्षम!र्ग । 


राष्ट्रीय ध्वजमें वस्तुस्वरूपका दर्शन--आजका जो राष्ट्रीय ध्वज है सब 

५ ३ + 
को मालूम है तिरगा है-“हरा पीला ओर सफे३इ। और तिरंगा ही वस्तु 
स्वरूप है, तिरंगा ही मोक्षमार्ग है | वस्तुस्वरूपसे उत्पाद व्यय भोग्य बत/या 
। साहित्यम्रें उत्पांदका वर्णशात हरे रगसे किया जाता है । उत्पाद होना 
सायने हरा भरा द्वोता । अभी कोई चघुढिया से पूछे कि कहो छुढ़िया जी 
सजेमे हो ? तो वह घुढ़िया कहती है कि बहुत सजेमे हैं, हम खूब हरी 
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भरी हैं- नाती है पोते है, खूब धन भरा है । तो उत्पन्न होनेको ज्ञोग ह. 
फहते हैं । कहते हैँ कि चह तो बहुत दरया रहा है । तो उत्पाद व्यय 
चह्द हरे रंगसे बर्शित होता है भौर व्ययका वर्णन होता है लाल र. 

से | लाल पीला फेसरिया ये सब एक जातिफे ही रग हैं कुछ तारतम्यः 
साथ | जहां विनाशका पर्णन झआाता है, यहां लाल रंगका बर्णन किय 
जाता है खून खच्चर हो गया। लाल ही लाल जमीन हो गयी यड़ा भय॑क' 
युद्ध हुआ। इस फारण स्वसद्दार दो गया। तो बिलयका पर्णन लाल र* 
से होता है । सो तिरगा का एक रग यह भी है और भौच्यका वर्ण 
सफेद रंगमे द्ोता है जो ध्रुव है। स्थिर है। रूच्छ है; शाश्वत है । ते 
तिरगेमें हरा रग्‌ उत्पादफा सूचक है, लाल पीला रंग व्ययका सूचऊ है 
झोर श्वेत रंग भोव्यका सूचक है। और भी देखो फ्रि उन रंगोंमें बीचम 
फोनसा रंग ऐै। राष्ट्रीय पताकामे सफेद हैं और नीचे ऊपर लाज् और हर। 
है । सफैद रग बीच गह सूचना देता है कि जिस रग पर हरा लाल 
चढ़ता है वह सफेद पर ही चढ़ता है। उत्पाद व्यय जो हुआ करते हैं वे 
प्रोग्य तत्त्व पर दी हुआ फरते हैं। ध्रूव पस्तु न हो तो उत्पाद भोर व्यय 
फद्दासे हों ! 

बस्तुस्वरुपके वारेमें चोबीस झ्रारेका भर्म--भौर भी देखलो, २४ झारे. 
फा एक चक्र बना हुश्ा हैं जो यद सूचित फरता है कि प्रत्येक बस्तुमें पढ- 
गुण, पद़भाग हानिघ भागवृद्धि है तथा परिणमन दो क्षणोंके पर्यायोंसे 
कहलाता हैं सो चढ़ाब उतार सथ घचोघीस हैं। दिद्धान्तवेत्ता जानते हैं, 
घधतनन्तभाग वृद्धि, असंख्यात भागवृद्धि, संख्यातभागवृद्धि, सख्याठ गुणवद्धि 
अ्रसस्यातगुणवृद्धि और झनन्तगुणबृद्धि, ये ६ यृद्धिया होती हैं श्रोर 
६ हुई हानियां ये १९ हुई ना। और परिशमन एफ समयके बर्तनाका 
नाम नहीं है; केषत एफ ही पडभाग पृद्धि हानि हो जाना; इतनसे परिणमन 
व्यक्त नहीं होता है. किन्तु अगल्ते क्षणमे भी इसी प्रकारका परिणमन हो 
तब वहां परिणमन मिल जाता है । यो २४ आरेका घक्र वस्तुफे प्रंतिसमय 
की परिणमनशीलताको जाहिर फर रहा है। यद्द भडा फहर कर यह 
बताता है कि उत्पाद ज्यय भ्रोग्य युक्त सत््‌ | 

राष्ट्रीय ध्वजमे परमकतेव्यका सकेत-- इस प्रकार पस्तुशञानका परिचय 
करके आत्माफा श्रद्धान्‌ फरला, ज्ञान फरना ओर आचरण फरना कर्तव्य 
है । आत्मश्रद्धान्‌ आत्मरुचिफो फद्दते हैं और रुचिका रंग साहित्यमें पीला 
बताया गया है | सम्यक्चारित्र फहो, झराचरण फहो, जिससे आत्माका 
विकास बढता जाता है वह हरा रंग है। सम्यरज्ञानका श्वेत्त रग है। बह 
स्वच्छ है। इस ज्ञानको ही सम्यग्द्शन कह्ठते हैं। छानकफों ही सम्यग्हान 


ध 
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कहते हैं, स्थिर ज्ञानको ही सम्यक्चारित्र कहते है । अतः वे दो रंग भी 
ज्ञान पर ही चढ़ते हैं । २४ आरेका चक्र यह वतला रहा हैं कि आज २४वें 
तीथंकरका यह तीथ है। यह ध्वज फहराकर बतलाता है कि 'सम्यरदर्शन- 
शानचा रित्राणि मोक्षमार्ग2। अब पुदगलके सम्बन्धसे स्वभावशुण और 
विभावगुणका वर्णन करते है। 


एयरसरूवर्गंध दोफास त॑ हवे सहावशुण | 
विहावगुणमिदि भणिदं लिणसमये सब्वपयउत्त ॥२७॥ 


पुदुगलके स्वभावगुरा भ्रौर विभावगुण-- एक रस) एक रूप) एक गंध 

ञ्े 0 ] ः गम 

आर दो रपश होना$ यह तो है स्वभावगुण ओर विभावगशुण तो स्बेइन्द्रियों 
द्वारा प्राह्म हो सके; ऐसा सर्वप्रकटपर्ना है। पुदंगलमे चार गुणोका होना 
अनिवार्य है-- रूप, रस, गध ओर स्पर्श | कोई भी पुदगल इन चार गुणों 
से कम गुण वाला नहीं है। जहां इस्मेसे एक गुण बाला द्वोता है, वहां 
चारों गुण होते है। ये गुण शक्तियां हैं, अनादि अनन्त स्वभावरूप 

। 


पुद्गलग णोके परिणमनोका विवरण-- अब पुद्गजन्ञके गुणोंमे ग्रत्येकके 
भेद कहे जा रहे है । रस ४ प्रकारके परिणमनको प्राप्त होता है अथात्त्‌ 
रसगुणके मूल ४ परिणमन होते हैं--तीखा) पडुवा, कपेला, खट्टा ओर 
मीठा। इन पांचोंमे सब रस आ गये | नमक, सिर्चेे-ये तीखे साने जाते 
और करेला, गुरबेल, नीम-ये कट्॒रबादमे आते हैं। कपेत्ा जेसे 
आंवला होता है | खट्टापन नीम्वू, फरोदा जैसे फलोमे होता हैं। शक्कर 
या अन्य मीठे फल्नोमे मधुररस द्वोता है। जितने प्रकारके रस होते हैं, थे 
इन पांचोंके तारतम्थ और संयोगसे होते है ओर शुद्ध भी होते हैं । पुद्गल- 
परमाणुवोमे इन ४ रसोमे से एक रस रहता है । कोईसा भी रस हो | वर्ण 
४ होते दैं--सफेर, पीला; नीला; लाल ओर काला | इन पाच वर्णोम्ते सभी 
बर्ण आ गये । जो वर्ण नाना प्रकारके 5खते है; वे तो £ चर्णोमें तारतम्य 
ओर मिलाबटको लिए हुए हैं । जसे त्तीला। सुवापखी तथा गुलाबी आदि 
रंग हैं- ये सब किन्हीं रगोके मेज्ञसे बने है । पुदंगलपरसाणुयोसे इस ४ 
वर्णुमिसे कोई एक बर्ण होता है। गंधशक्तिके दो भेद हैं-- सुगन्ध और 
दुरगंध | घुद्गलपरमाणुमे सुगन्ध या दुग्धमे से कुछ एक होगा । स्पर्शशक्ति 
के ८ परिणसन हैं--रूखा। चिकना, ठण्डा, गम, कड़ा, नरम; हल्का व 
भारी । इनमेंसे चार तो आपेक्षितस्पश है और चार स्वतन्त्रपरिएसन है | 
हल्का; भारी, कड़ा, नरम--ये स्कघसे ही होते है ! ठण्डा; गरस, रूखा, 
चिकन्ता--ये स्पशेगुणके रवतन्त्रपरिशमन हैं। पुद्गलपरमाखुच्रोमे इन 
स्वतन्त्रपरिणमनोमे से कोईसे दो स्पर्श होते है। 


श्द नियमसार प्रवचन द्वितीय भाग 


एक गुणके दो परिणमनके पिरोपमें जिज्ञासा थ समाधान--यहां जिश्चासा 
हो सकती है फि एक शुणक दो पर्याय किसी पढ़ार्थमें नहीं हुआ करते। 
किन्तु यहां एफ परमाणुमे दो रपर्श बताये जा रहे हैं | तथ क्या इस 
नियमका उल्लत्न है. कि एक पदार्थमें एफ शक्तिके दो परिणमन एक 
समयमे नहीं होते ? समाधान यह हैं कि नियमका उहतदन कहाँ नहीं है| 
चहां भी वास्तवृमे दो शक्तियां हैँ, दो गुण &। पक गुणके तो स्ियर 
ओर रूक्षत्व जता चुछ परिणमन शेता है और एफ गुगाफा ठंडा या गरम 
में से एफ परिणमन दोता है | उन गुणोका नाम क्‍या है ? अत' अप्रयो- 
जनी भूत हो भेसे उनफा नाम नहीं मिलता है कितु वे सब परिणमन स्पर्शन 
द्वारा आय हैं, इस प्रयोजनकी लेकर सामान्‍्यरूपस एक स्पर्शगुणके परिण- 
मन वता दिये जाते हैं । जेसे जीवमें. एफ घेतन्यस्थभाव हैं। उस चेतन्य- 
गुणओे दी परिणमन ऐं--जानना और शेखना। तब क्‍या यहा भी इस 
नियमणा उत्हातन किया जा रहा है कि एक पदार्थमे एक शक्रतिके एक 
समयमे दो परिणशमन नहीं होते है समाधान यह हैं कि नियमका उत्लहुन 
नहों है | जीवमें बसे दो शक्तियां दे--एक ल्लानशक्ति और दूसरी दर्शन- 
शक्ति | किन्तु उन दोनों शक्तियोंका कार्य प्रतिमासस्थरूप है, इस नातेसे 
एक चैतन्यम्वभावसे कह दिया जाता है. | 
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परमाणुयोके प्रकार-- परमाणुम एक समयमें दो स्पश होते है । इस 
प्रकार दो स्पर्श दोना। एफ रस, एक रूप, एक गंध होना इसे कहद्दते हैं 
पुदगलका स्वभावगुण अबर्तेना | एक कोई परमाण किसी रूपको लिए हुए 
है, कोरे परसाणु किसी रुपको लिए हुए है। इन पार्चोमि से कोई रूप हुवा, 
किसीका कुछ है, किसीका छुछ ई | ४ रखोंमे से कोई रस हो ओर चार 
स्पशॉमे से कोर दो स्पशे हो) दो गधोंमे कोई गघ हो | कुल पर माण हमें 
फितनी तरहके मिलेगे? इस गुशपरिणमनकी इष्टिमें वहां मेलका कोई 
सप्राल नहीं है । अत ४ रसामें से ४ रूपोका गुणा किया तो ५२४८-२५ 
ओर उसमे दो गधोंका गुणा किया तो २४ गुणा२-८४० प्योर उसमें चार 
रपशोंका गुणा किया तो ४०२४४०९००। झत अलन्तपरमाणु २०० 
प्रकारके पाये जाते हैं । 


विभावषुद्गलोमे विभावगुर-- यह्द तो जनसिद्धान्त में परमाणुका 
स्वभावगुण बताया है और विभावगुण विभावपुद्गलमें होता है अर्थात, 
स्कघोंमें विभावगुण होता है। उस विभावगुणक दोनेसे स्पष्ट रूपसे यह 
जान लीजिए कि वहा ८ स्पशंसि से कोईसे चार्‌ स्पर्श होते हैं| जब तक 
परसाणण्ेका मेल न बने तव तक उसमें कड़ा ओर नरमका भेद नहीं भा 
सकना है। एक परमाणुका क्या कडा होना अथवा क्‍या नरस हं,ना) 


भाँधा २७ १६ 


इस प्रकार हल्का भारी यह भेद भी एक परमाणमें नहीं होता है। तो थे 
विभावरपर्श विभावपुद्गलोमे पाये जाते है। विभावपुद्गल्लका अर्थ है कि . 
कई परमाणवोका पुझरूप रकंध। कमसे कम स्कंघ दो अशु्ोंका पिए्ड 
होता है और फिर बढते-बढ़ते अनन्त परमाणवोका रकंघ होता है । सुई 
की नोक पर ही जितना टुकड़ा खड़ा हो सकता हैं कागजका या सिद्ठीका 
उस कणमसे अनन्त परमाणु है । अनन्त परमाणवोके पिस्ड स्वरूप भी कई 
33 ह' जो आखसे देखनेमे स्कंध नहीं आ सकते । इन स्कर्षोंमें बिभावगुण 
होते हैं | 


विभावगुणोकी इन्द्रियग्राहयता -ये विभावगुण इन्द्रियों द्वारा प्राह्म 
होते हैं । स्पशने सुपर्श जान लिया; रसना ने रस पहिचान लिया, प्राण ने 
गंध समझ लिया, नेन्नसे रूप परख लिया ओर फरशेन्द्रियसे शब्दका 
परिज्ञान कर लिया | समस्त इन्द्रियों द्वारा थे पुदशल्ल सर्कथ प्राह्मय होते 
है । शब्द गुण नहीं है, न गुणका परिणमन है किन्तु वह एकद्रव्य व्यव्जन 
पर्याय है। पर वह इन्द्रियों द्वारा भराह्य होती है । वर्ण द्वारा; इसी कारण 
उसे कह दिया है । 


शुद्धात्माकी भाति शुद्धाएसे एकत्व परिशमन-- के एक परमाण 
ग़ुणात्मकताके इस प्रकरणसे यह जान लीजिए कि जेसे शुद्ध जीव अपन 
परिपूर्ण रत्नतंत्रतया समथे एक एक गुणके कार्यमे निरन्तर रत रहता 
है, ऐसे ही ये परमाण मेलसे रहित अपने स्वतत्न एक एक गुण परिणमनत 
से वे परिशमते रहते हैं। वे परमाणुके एक बर्ण रस आदिक होते हैं ओर 
उनसे वे विकाशमाल हैं--रहो, उनमे सेरी वौनसी सिद्धि है ? मेरी सिद्धि 
तो मेरे ही चित्तमे एक शुद्ध आत्मतक्तत बसे तो है। बह परमाणमे हैं 
अर्थात्‌ गुणोंके पुष्जमे है। परपदा्थ है, उन्के कुछ भी शुद्ध परिणमनसे 
मेरे आत्मामे कोई सिद्धि नहीं है | इस कारण जो परआनन्दका शर्थी है 
ऐसा ज्ञानी संत एक निज आत्मतत्त्वकी भावना करता है । 


निविकल्प समाधि--आत्माका द्वित निर्विकल्पसमा धिभावमें है । निर्दि- 
कहप समाधि वहा प्रकट होती है जहां जाननहार और जाना जाने वाला 
यह एक रस हो जाता है। विकल्प उत्पन्त होनेका अवकाश वहां नहीं 
मिलता है जहां ज्ञान और ज्ञेय एक होता है । ज्ञान और ज्ञेय भिन्न हुए तो 
वहां विकहप आ ही पडे'गे | ज्ञान ओर ज्ञय मिन्‍त कब हो जाते है ? जब 
जानने वाला तो यह आत्मा है और जाननेमे आये हुए है परपदार्थ तो 
पर ओर आत्मा ये एक रस झह्ां हो सकते हैं ? ये तो अत्यन्त जुदा हैं। 
चहां विकल्प ही आयेगे और कदाचित्‌ इस शआत्माकों भी जाननेसे लगें 
इसमें अनन्तगुण हैं, ऐसा परिशमन है । सब चमत्कारो का ज्ञात करनेमें 


२० नियमसार प्रवचन द्वितीय भाष 


लगे, क्‍या उस स्थितिमे भी हम निर्विकल्प समाधि पा सकते है ? रुद 
को जानकर भी यह खुदपर बना हुआ हो तो वहां भी समाधि नहीं पा 
सकते दें । जब जाननहार ज्ञानमें जाननहार ज्ञानके रबरूपकों ही जाना 
तब बहा एक रस बनता है शोर निर्विकल्प समाधि प्रकट होती है। 


निविकल्पससाधिकी पात्रता-सेया ' ज्ञान ज्ञातके अतिरिक्त अन्य भावों 
फो जाने तो वहा भी ज्ञान शेयक्रा भेद पड़ जाता है। तो जद्दा अपने 
आपके गुर्णोंके, पर्योयोके नाना प्रकारके परिज्ञानसे भी निविकह्प समाधि 
के अर्थ उस कालसे सिद्धि नहीं होती तो परपदार्थोका ज्ञान करते रहनेसे, 
उन्तमे उपयोग दिए रहनेसे हमारी सिद्धि कहासे होगी ? हैं ये सब जान 
लिया; हा इन्हें भी केबल जानकर छोड़ा तो पात्रता ऐसी जरूर है कि 
निर्विकष्;प समाधि होगी । जो जाननेके साथ राग और हेपसे भी लिप्त दो 
जाता है उप्के निर्विकल्प समाधि अथवा आनन्द ग्रकट नहीं होता हैं। 
आत्माकी उत्कृष्ट सरलता यही है कि ज्ञान और ज्ञयमे भद न हो जाने 
पाय । 

स्कन्धोके परिज्ञानकी श्रपेक्षा परमाणके परिज्ञानका श्रच्छा श्रसर--इ रिद्रय 
द्वारा व्यक्ष और अपने रागद्वेष संस्कारोंक कारण शीघ्र सममभमे आने 
वाले इन स्क्रपो के परिक्षञानकी अपेक्षा परमाणुव्षियक परिज्ञान करनेमे 
कुछ भलाई तो है; पर ज्ञान ज्लेयकी एकरसता वहां नहीं हो पाती है। भलाई 
यो है कि परमाण को जानकर जरा परसाणुमे रागह्वेष तो करो, आप 
क्‍या करोरे रागठत ? और स्कृंव्रोकी जानकर स्कधोंम रागप्टेष बना 
सकते हैं। फिर यो समभिये कि जेसे किसी को हिचकी बहुत आती दो 
ओझोर उसे कोई चाल्ाक बालक चतुर वालक कुछ घबड़ाहटके ढंगसे उसको 
यह कहे कि तुमने आज बड़ा गजब फर डाला, उसकी चोरी क्यो की या 
ग्रोर वात लगा दे जिससे वह कुछ अ्रचम्भेमे पड़ जाय, तो इस अचम्भेकी 
स्यितिमें उसकी दिचकी रुक जाती है। लोग ऐसा करते भी हैं । तो जो 
कही कुछ समममे आ रही है बात उनकी समममे हिचकी नहीं रुकती 
शोर कोई कठिन ऊदविलाव जेसी बाते मार दे अर्थात्‌ एक विलक्षणताके 
बोधकी दृष्टि करा दे तो उसकी हिचकी रुक जाती है। तो परमाणका 
परिज्ञान भी ऐसा विलक्षण बोध है कि परमाणके बर्णात्रमे चाहे एक रस- 
पता एक वर्सापन्ना एक गधपना दो स्पर्शपनाके ज,ननेम लगे और एक 
प्रदेशमात्र है; अविभागी है आदि बातोके जालनेमें लगे, किन्तु दद्या नानी 
की खबर तो रहेगी नही; ओर ऐसे दी धन्‌ वेभवकी खबर न रहेगी । तो 
इसमें छुछ नफासा मिला फि नहीं ?_ रागहपके प्रवाहसे तो अलग हो गए। 
किन्तु यद्या तो यह समभता है कि ऐसे भो विलक्षण स्वरूप वाले परमाणु 
के बोधमे भी हम विकल्प करे तो जानने वाला तो ओर है ओर जाननेमें 


गाथा रैप २१ 


झाया कुछ ओर है इस कारग बहां एक रस्पना नहीं हो सकता है। 


परपरिज्ञानके निरोधकी आवश्यकता--सेया ! उक्त प्रकारसे जब तक 
भी बुद्धि परपदार्थोको जानकर इष्ट अनिष्ट भाव लाती है अर्थात्‌ व्यभि- 
चारिणी है तध तक इसको पर-घर जानेसे मना करो । ओर जब हमारी 
आपकी बुद्धि इतनी समर्थ हो जाय कि ये परपदार्थ भी जाननेमे आएँतो 
भी यह बुद्धि व्यभिचारिणी न होगी अर्थात्‌ रागह्वेपको उत्पन्त करने वाली 
न होगी; जेसे कि ज्ञानीसंत पुरुषोके ऊँचे गुशस्थान वालोमे सामथ्य होती 
है ऐसी सामथ्य हो जाय तो वहां फिर हटने ओर लगनेका कोई उपदेश 
नही है, जो चाहे ज्ञानमे आए | जेसे नई बहुबोकों पर-घर जानेका सभी 
निषेध करते है ओर बड़ी वूढी होने पर उन्हें कोन निषेध करता है; इसी 
प्रकार जब तक बुद्धि परपदार्थेमि इष्ट श्रनिष्टकी कल्पना करनेके लिए बनी 
हुई हैं तव तक आचार्य महाराज मना करते हैं कि परको छोड़कर अपने 
आपको जानो, पर-घर म जाबों । अपने ही घरमे बुद्धिको लावो ओर जब 
इस ज्ञानाभ्यासके द्वारा उदासीनता प्रकट हो जायेगी तबका यह बणन है. 
कि चाहे परमाणु ज्ञानमे आये चाहे कुछ ज्ञानमे आए, प्रथक्त्ववितक 
विचार व एकत्ववितर्क, आअविचार ध्यानमे कुछ आता रहे उससे आत्म- 
विकासमे कोई बाधा नही आती है । पर इस समय हम आप ऐसी स्थिति 
मे हैं कि पर-घर जानेसे अपनी बुद्धिको रोकना चाहिए और अपने ही 
घरमे अपनी बुद्धिको लाना चाहिए। इस प्रकार स्वभावज्ञान ओर विभाव 
ज्ञानके प्रकरणसे यहां गुणदृष्टिसे परमाणु और स्कंधके परिणमनोंका 
बर्णान किया गया है | 


अच पुदूगल पर्योयका स्वरूप बतला रहे हैं । 


श्रण्ण शिरावेक्खो जो परिणामों सो सहावपज्जायो | 
खधसरूदेण पुणो परिणामों सो विह/वपज्जायों 0९८७ 


पुद्गलका निरपेक्ष परिसमन--परमारुरूप पर्याय पुदुगलकी शुद्ध 
पर्याय है ओर वह परमपारिणासिक भावस्वरूप हैं। जेसे सभी पदार्थोमें 
बस्तुगत पट प्रकारकी हानि गुणबूद्धिरूप परिगामन होता है जो कि अत्यन्त 
सूक्ष्म है ओर अथ पर्यायरूप है ऐसा अथपरिणमन इस पुदुगलके भी 
होता है। यह परिशमन्त पुद्गलसे द्रव्यत्व शुणके कारण स्वयमेव हो रहा 
» किसी अन्य वस्तुकी अपेक्षासे नही परिणमतता । यह बस्तुका स्वभाव 
हैं कि वस्तु है तो निरन्तर परिणमता रहता है ऐसा कोई पदार्थ नहीं होता 
जो है तो जरूर किन्तु परिणमे नही। परिणमन बिना है की सिद्धि नहीं । 
दोती है ओर हैं के विना परिणमनकी सिद्धि नही है। परद्रग्यकी अपेक्षा 
न रखकर जो परिणमन होता है वह रवभाव पयौय है । 
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श्वभावपरिशमन-- रवभाष पर्याय यद्यपि श्रादि अंतकर सहित है 
झोर ऐसा ही आदि छत्त करि सह्दित निरन्तर उसमें परिणमन होता 
रहता है फिर भी स्वभावर्पयाय परद्रव्यकी अपेक्षा न करके होता है, भतः 
यह शुद्ध सदुभूत व्यचह्ारनयात्मक पर्याय है अथवा पफ समयमें उत्पाद 
व्यय प्रोब्यात्मफ होनेसे सूट्ष्म परिणमन जी निरन्तर चल्ञता रहता है 
बह इसकी शुद्धपर्याय है। जंसे आत्माके साथ अन्य द्रब्यका सम्बन्ध नहीं 
होता) उपा धिक्का संयोग नहीं दोना तो बह भात्मा अपने स्व्रभावके अनुकूल 
समपरिणमन कर रहा है । इस द्वी प्रकार परमारु जब अन्य परमाणुका 
भी सम्धन्ध नहीं पाता अथवा जीवका भी स्य,ग नहीं पाता तो घह पर- 
माणु अगुरुलघुत्व गुणझुत पद्गुण बृद्धिरूपसे दानिरूुपसे निरन्तर परि- 
शमता रहता है । 


घ्यज्णन पर्याप-दिखने वाले रफधोंमें कल्पनासे ठुकड़े कर करके 
ऐसा आखिरी टुछ ड़ ध्यानमे लावो कि जिसका दूसरा अश हो ही न सके 
ऐसा पानमें आया हुआ निरश अग॒ु देखो ओर इसमें परिणमन विचारों 
तो वह परिणमन एक न की तरह ज्ञात होगा जसे अशुद्ध भाात्माके परि- 
शासन व्यक्त विद्त होते हैं किन्तु शुद्ध आत्माका परिणमन व्यक्त विव्ति 
नहीं होता; इसी झारण यावनूमात्र अशुद्ध परिणमन हैं ये चाहे धशुद्ध 
गुणपर्याय हो अथवा द्र॒ज्यपर्योय हो उन सबको व्य्जन पर्याय कहा 


गया है | 


परमाणुमे एफत्थ परिणमन--तो जेसे सभी द्रव्यॉमें जो कि शुद्ध हैं 
उनमें द्रव्यत्व गुणफे कारण परिणमन चलता रद्दता है। इसी तरह शुद्ध 
परमाशुमे भी रूप) रस, गध) स्पर्शका रघततन्र एकरूप परिणमन चल्ला 
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करता है अर्थात्‌ जैसे स्कघोंस फई रगोंके मेलफा रग भी दिखता है) जेसे- 
जैसे मीला, सुवापंखी, गुलाबी-“ये सब रण जो कि स्वतत्न नह। हैं किन्तु 
स्मोंके मेलसे बने हुए हैं। परमारणुमें रगोंके मेलका घना हुआ यह संत 
रंग नहीं हुआ करता है क्योंकि बध्दा मेल कह्ासे आया ? एक परमार 
एक र रूप है। दूसरा परमाणु भी एफ रगरूप है। यदि दो छोटे स्कघ 
हो विभिन्‍न रगके हों मोर मिलकर पिण्ड बन जायें तो ऐसे स्कंधमें तो 
सम्भावसा की जा सफती है अर्थात्‌ एक परमाणुसे अपना हो शुद्ध एक 
रूप होता है। इसी तरह रस आदि गणोंके परिणमनकी भी बात शुद्ध 
पायी जाती है | 

जीव व्रच्यफो ही उपदेश जानेफा फारण-- ६ जातिके द्वव्य होते हैं-- 
जीव, पुदूगल, घम) छवर्म आकाश और काल) इच्मेसे जीव झौर पुदगल 
ये दो ही द्रव्य विभावरूप परिणम सकते हैं। शेष द्रव्य तो शाश्वत शुद्ध 


शाथा रेप ४३ 


रहा करते हैं; इसलिए अन्य द्वव्योंको शुद्ध होनिका उपदेश नहीं हैं। इन दो 
दृध्योंमे से पुद्गलको भी शुद्ध होनेका उपदेश नही है। पुदूगल शुद्ध हो 
जाए तो क्या, अशुद्ध रहे तो कया ? किसी भी अवस्थासे पुदगलमभें बिगाड़ 
नही है | यदि एक चोकीफो काट छेद करके बिगाड़ दिया तो हम आप 
लोग अपनी कह्पनासे मानते हैं कि चौकी बिगढ़ गयी। पर वहां क्‍या 
बिगड़ा ? चोकी तो जडपदार्थ है। प्रत्येक परमाशु अपने आपसें अपना 
परिपूर्ण अस्तित्व लिए है। क्‍या बिग्ड़ा ) यहां पर तो पृदूगलफा कुछ 
बिगाड़ नहीं है। किसी भी रूप परिशमे, उनमे खेद नहीं होता है । एक 
जीवद्रब्य ही ऐसा है कि घिक्ृतावस्थामें यह श्राकृलित रहता है और जम्म- 
मरणकी परम्परावोंसे क्लेश पाता रहता हैं । उसे उपदेश है कि श्रय जीव, 
अपने सहजस्वरूपकी संभाल तो कर, तभी ये कर्मबंधत, नोकभमंसंयोग, 
विभावोके संकट समाप्त होगे। 


वीतराग्र विज्ञानस्वरूप-- छहहाला हिन्दी भाषाकी एक बहुत ऊँची 
घुस्तकफ है, जिसमें सब उपयोगी बातें दी गयी हैं । मंगलाचरणमे यह 
बताया हैं कि तीन लोकमे सार जो बीतरागविज्ञाल है; बह शिव्स्वरूप हैं; 
कल्याणमय है और श्नन्दका देने घाला है; उसे तीन योग सभाज्ञकर में 

» डे छः शः 

नमस्कार करता हूं। कितने सक्षिप्त शब्द हैं और बड़े अर्थ म्मसे भरे 
हुए हैं। तीन लोकमें सार कया है ? रागह्वष रहित ज्ञानरवभाव। यह 
ज्ञायकभाव स्वरसतः रागद्वेषादि विकारोंसे रहित है। यह बीतरागविज्षान 
सब जीबोंमे पाया जाता है। हमसे आपसे सबसे जो इसे नहीं जानते, वे 
दीन भिखारीसे बने रहते हैं ओर परपदार्थकी आशा किया करते हैं, पर 
फो अपना, अपनेको परका मालिक मानकर ठुःखी हुआ करते हैं । 


लोककी सर्वस्थितियोमें क्लेश-- भेया ! लोकमें हुक्म माननेका ही 
दु'ख है ? अरे, जितना दुःख हुक्म मानने बालेको होता है, उससे भी कहीं 
भ्धिक दुःख हुक्म देने बालेको है। जितने क्लेश दूसरेके समक्ष छोटा 
बननेसे रहता है, उससे अधिक दुःख दूसरेके समक्ष बनकर रहनेमे होताहै | 
लोग फह् भी देते हैं कि उदय जिसका खराब हो तो बढ़ा भाई या और 
कुछ बड़ा चनता है | अतः इस लोकमे किस चीजमसे सुख मान लिया जाए ? 
यदि किसीके पुत्र न हो तो में पुन्ररहित हे; मेरे कुलकों चलाने बाला कोई 
नहीं है, यों सोचकर दुःखी रद्दता है। जिसके पुत्र हो, बह भी तो दु खी 
रहंता है; नहीं तो बार-बार लड़कोको क्‍यों मारता, क्‍यों दांत किटकि- 
ढांता ? यदि पुत्र कपूत हो गया तो उसका क्लेश होगा, व्यसनी हो गया, 
पे भी हो गया; लड़ने-भिड़ने वाला हो गया। इस प्रकारके बड़े दुःख 

| 
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यदि कोई पुत्र सपूत बन्न जाए तो उस झुपूतसे भी ज्यादा दु-खदाया हो 
जाता है; क्योंकि यदि छुपूत छड़येंसे थापका मन नहीं मिलता तो एक 
बार रपष्ट फर दिया कि यह भेरा कोई नहीं है या अखबारंमें छुपा दिया 
कि अब में इसका जिम्मेदार नहीं, अगर पुत्र सपूत है तो यह ध्यान बना 
रहेगा कि में इसे समर्थ बना दू" सुखी बना दू', बड़ा श्राज्ञाकारी है बढ़ा 
मं है, अत, उसफो सुखी फरनेफे लिए रात-दिन्न परिश्रम करना 
पड़ता है । 


सब स्थितियोंफे वतोशका कारण स्वयका श्रशानभाव-- सेया ! सभी बातों 
फो ऐसा ही लगालो; हो तो दु.ख और न हो तो दुःस । प्रयोजन यह हैं कि 
जय स्थयमें फोर ऐय है, वासना ऋत्लानकी दी हुई है तो हु ख देने वाली 
तो भ्रश्ानवासना हैं। उसके कारण दुली रहा करता है । श्रत- लोकमे 
कहीं ग्रानन्द नहीं हूँ । शांतिफा स्रोत है आनन्दका उपाय। एफ बीतराग 
ज्ञानरबभावकी दृष्टि फरना। यही 'त्रानन्द्रका उपाय है। खूब खोज लो कि 
जो सुखाभास द्वाता है। उसमे भी पीछे पदछ्चताया आता है, पर लोग सुख 
भोगनेक कालमें पछतावा सहसूस नहीं फरते | अतः तीनों लोकोंमें देवगति 
हो या नौचेका पातालतीऊ हो अथवा मध्यलोफ हो, उसमें रहने वाले 
जितने जीव, उनके भोगसावन; वेभव, इज्जत आदि समस्त बातों पर 
निगाह डाल लो | सुखदायी इुछ नहीं है, सारभून कुछ नहीं है; यह मर्मकी 
हा धमकी वात थोड़ासा बुद्धिका प्रयोग करें तो अचुभवमें उत्तर सकती 

| 


धर्म, श्रध्मके फलफी भ्रयोगसिद्धता-- परको अझसार जानकर 
विकल्प छोड़कर निर्विकल्पभावसे क्षणभर ठहर जाए तो अजुभूत हो 
जाएगा कि आत्माका स्वरूप अनादि, अनन्त है | जेसे बोई चीज बनाते 
है तो प्रयोग करते हुए देखते हुए देखते जाते हैं । जेसे चाकूकी धार लगाते 
हैं तो वीच-बीचमे थोड़ी अगुली फेर कर देखते जाते हैं और बहा ज्ञान 
होताजाता है कि अभी धारमे थोड़ी कमी रह गयी, अब ठीक हो गयी 
श्रथवा रोटी सेकते जाते हैं ओर देखते जाते हैं कि इस तरप्की सिकक 
गयी; उस तरफकी सिक्र गयी, अच फूल गयी, श्भी इतनी कसर रह गयी। 
घुमाते जाते हैं, प्रयोग करते जाते हैं शोर सममभते जाते हैं । इसी प्रकार 
घर्म ओर अधमकी वात प्रयोग करते जावों और सममभते जाबो) कोर 
फठिन बात नहीं है । विकल्पभाव दूर करो और धसका प्रयोग करके सममः 
लो कि सार ओर शाति यहा ही है या नहीं । अधघरमकी बातका प्रयोग वो 
किए ही हुए हैं अनादिसे ओर सममभ रहे हैं। तीन लोकमें सार रागह्वेप 
रदितः विकाररद्त जो शुद्ध ज्ञानस्वभाव हैं, वह स्वय कल्याणरूप है भर 
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द्रव्य हैं उन सबमे शुद्धताकी मद्विमा पायी जाती है। एस कारण निष्पक्ष 
दृष्टिसे देखे तो जेसे परमाणु शुद्ध विलसित होता है इसी प्रकार सिद्ध जीव 
भी शुद्ध बिलसित है। आआकाशद्रव्य निरन्तर शुद्ध रहता है। जिसमें समस्त 
विश्वके पर्याय भी ज्ञोट रहे हैं; फिर भी झाकाशमें विकार नहीं होता। 
ऐसे ही शुद्ध आत्माके स्थान पर अनेक विश्वके पदार्थ लोट रहे है, फिर 
भी उनमें विकार नहीं होता । और जब तक पुदुगल शुद्ध पुद्गछ्त है वहां 
भी समस्त पदार्थ लोट रहे हैं फिर भी तो पुद्गलमें विकार नहीं द्वोता है | 


जीव व पुद्गलकी शुद्धतासे भविष्यत्का श्रन्तर--आत्माकी शुद्धता और 
पुदूगललकी शुद्धतामे यह अन्तर है कि आत्मा तो शुद्ध द्वोकर फिर फभी 
अशुद्ध नहीं हो सकता है क्‍योंकि शआत्माके अशुद्ध होनेका कारण है राग 
द्वंप विभाव | रागद्वेष विभाव मूलत- एक बार नष्ट होने पर फिर उसका 
कार्यरूप फर्म नहीं आंते ओर जब कर्म नहीं रहते तो फोई कार्यरूप रागहेप 
की सम्भावना नहीं रहती; किन्तु पदूगल परमाणुवोसे परस्परका जो द्र॒व्य- 
बंधन है बह परमाणुके स्निग्धरूक्षत्व गुणफे कारण है, स्निग्ध रूक्षत्व गुण 
परमाणुमे शाश्वत रहता है ओर उन्तका अधिभाग ग्रतिच्छेद भी स्वय कर्म- 
वश हो रहा है परिणमनशोलताके कारण | तो जब घधनकी योग्यता होती 
है व दो गण अधिक उसका योग मिलता है तो भी परमाणु आपसमें वंधन 
को प्राप्त हो जाता है तव यह अशुद्ध कहलाने लगता है। पर जब तक 
परमाणु शुद्ध है तब तक उसके परपरिणति नहीं है, शब्द भी नहीं है। 
ऐसे पुद्गल द्व्यके पर्यायोंके ग्रकरणमे यहा स्वभाव पर्याय ओर विभाव 
पर्याय रूपसे दो प्रकारकी पर्याये बतायी गयी हैं । 


पोग्गलद॒व्ब॑ उच्चश प्रमाण णिच्छयेण इदरेण । 
पोग्गलदव्योत्ति पुणो वषदेसो होइ खधस्स ॥२६॥ 


परमार से पुद्गलद्रव्ययना--इस अधिकार से पुद्गल द्रग्यका व्याख्यान 
घला ञआा रहा है, उस ही प्रकरणमे यह अतिम गाथा है । पुदुगलढ्व्य 
घास्तवमे अर्थात्‌ निश्चय नयसे परमाणुओ्ओोंको ही फह्ठा जाता है। फिर 
व्यवहारसे स्कधमे भी यद्द पुद्गल द्रव्य है. ऐसा व्यपदेश क्या जाता है। 
सकध द्रव्य नहीं है डिन्तु पर्याय है ओर वह है समानजातीय द्रव्य पर्याय । 
जो स्वभावपर्यायात्मक है शुद्धपर्यायवान्‌ है ऐसे परमाणुमे ही शुद्धनय्से 
पुदुगल द्रव्यका व्यपदेश किया जाता है। ओर व्यवहास्नयसे विभाव- 
पयोयात्मक स्कंध पुदूगलका पुदूगलपना उपचारसे सिद्ध विया गया है। 
वैसे सबकी समभमे ये पुदूगल स्कंध ही पूरी तोरसे पदार्थ जच रहे 
ओर परमाणुकी तो खबर ही हे है। परमाणुका वर्णन आए तो ऐसा 
लगता है कि ऐसा कहदनेकी विधि है। किन्तु परमाथंसे परमाणु ही 


£ शायर २६, हा 
:- प्रशुदग गड्न्यहै। , लो 
पे : उदियलतच्यते भ्रस्तिकायत्वस)े पे पचारिकता--जह धरितकांयके: “ भेर 
'““ हट गए है पहाँ अ््लिकांय हु घम 
+खाक, 


अस्तिक, ? असस्यावअरेशी 
रे ध्से अधि फाय कहते है। 5 धर्म भर: 
* भाकाश भी अब्य हैं कौर घर आत्विक्षा हैं, डिन्तु चुदग 
अन्यमें परम द्रब्य त्तो रमाशु है, है अक्षप् वैशी । एकप्रदेशीको 
श्र नहीं कह जाता है पासवते : गे है । इस 
कारण अदेगल परमायसे ऐसे पन रूप स्कृछ ही जाते हैं कि फिर 
/ सकी ढाल अंश सब ज्यारी हो जाती है । हमार चलाया'जा 
ही है ? नहीं, रिमाणुका घुछज 'कैध वन जाय हो स्कथ जलत) 
॥ हैं, जलता ३) है, घठाया भीज है । जो करे रमाशुसे यहा ली जा 
सक्ष गे स्कक्षमे ₹५४ दिखती हें । कारण पुद्मत द्र्व्य 
को उफच, श्विकाय केह्षते हैं 
| व्युत्पत्त्यय शरीर: भ्रन्वर्थत्व पंदेगलका आय है जौ पूरे 
और गत्ते, मिल्ले और बिछुड़े। लगना, विछलुड़ता धन्य द्रव्य भव 
नहीं है । जे परगल भरमाणु बहतसे “न जाते है ऐसे ७) 
"क्या कभी हो जीव मिलकर व हुए ? हैत ४) घन प्रीति है 
९ वस्तुस्वरूपका उल्लंघन के था जा सकता हैं १ क्षे जब मिलकर 
के. कभी न) हो सकते हें। जीव जा, ता है |: हम शर से दो 
न्यारेन्यारे कया रह कर एक दिश एँ, २. जीच 
फभी एक बतत ते! हे पेन सक्षत्ै। ३ परगल ही ऐसे हैं जो 
*न्घनवद्ध होकर. स्कन्ध हो हे की हष्टिस तो थे भी 7 लहीं बनते 
किन्तु ऐसा विशिष्ट बंधन ही जाता कि हो जाता है व्यवहार 
देख लो कई चौजें हैं तो सब / एक व्यवहार होता है, ऐसे पृदगल 
को धफ्चार: अस्तिकाय कहा है। इस: कार: निश्चयसे 
2 धुदगलद्रच्य है गर ज्यवह!, से स्कथकी ी धुदद 
व्यपदेश किया जाता है | 
का विवरणका वजन -.. वाधिकार| रणसे 
-अरेगल द्रव्यक न संक्षेपसे, विस्तारसे किन यम पद्धति शाचाये 
से आच।यशेस बशेन छिय। है। उरगलका भी जानना कश्या- 
“- शथी जीबोको 'आवश्यक्ष है ओर बह में धावश्यक है कि इसे 
से नि इन है, ॥९: है! उस ) परिज्ञात चाहिए समस्त 
“>वत्पथ सेमूइकों जानकर कत: दी जाता 


श्ष्ध तियमसार प्रधचन हत्ोय भाग 


चाहे वे चेतत्त हो अथवा अचेतन हों उनको छोड़ना चाहिए, ओर परम- 
त्तत्व जो चेतन्य चमत्कार सातन्न है। समस्त परद्रव्योसे बिविक्त हैं उसे 
निर्विकत्प समाधिमे रहकर घारण करना चाहिए। जिनदेवके शासममें 
यह बात प्रमुख बतांयी गयी है कि देखो भाई जीव अन्य हैं; पुदूगल अन्य 

/ इल समस्त पुदुगलोंसे उपयोग हटाकर जिस शरीरके बन्धनमभे बेंध 
रहा है उस शरीरको भी न सोचे और केबल श्ञानज्योतिका चिंतन करे 
तो क्‍या ऐसा किया नही जा सकता है। 


शुद्धोपयोगीके शुद्धात्मत्व--भेया ! इस ज्ञानमय तत्त्वमें बड़ी बिलक्षण 
कला है, बन्धनकी अवस्थामे भी यह उपयोग वधनवों नही समभ रहा है, 
चधनमे नहीं पड रहा है किन्तु शुद्ध आत्माका जो ज्ञायकस्वरूप है, अपने 
ही सत्तवके कारण जो सहजस्वभाव हैं. उस स्वभावको ही जान रहा हैं तो 
ऐसे उपयोगमे रहने वाले आत्माको शुद्ध बताया जाता है। वह शुद्ध 
आत्मा है। जेसे कोई साधु महाराज मिचे ज्यादा खाते हैं तो उनका नाम 
कोई सिच महाराज रखले, या जिसकी जिसमे रुचि होती है वह नाम रख 
छ्लेता है तो जिसमे उपयोग बना हुआ है बह नाम व्यचद्दारमे भी लोग कह 
डालते हैं । यहां तो जिस ओर उपयोग बनां है बस आत्मा उस रूप है । 
शात्माका लक्षण भी उपयोग है और उपयोगमे बस रहे हुए स्वभाव बाह्य 
विभाव भी विभावरूप बन रहे है; ओर उपयोगमे बस रहा हुआ शुद्धज्ञायक 
स्वरूप दो तो वह शुद्ध आत्मा है । 


शुद्धात्मत्वकी पद्धति-भेया ! परद्रव्यका निरूपण करने बाले व्यव- 
हार॒नयका विरोध नही करके ओर सर्व द्वव्यका निरूपण करने बाले निश्चय 
का आलम्बन करके मोहको दूर करने बाला ज्ञानी संत अब परको श्प- 
भमानेकी सामथ्य रख नहीं रहा क्योकि परको पर जान लिया । कोई भावतः 
परको पर व निजको निज मान सके तो परद्रव्यसे हो जाती है [उपेक्षा 
झोर स्वद्रव्यमे ही लग जाता है उपयोग । ऐसी स्थितिमे शुद्ध आत्माका 
जो उपयोग कर रहा है वह तो शुद्ध आत्मा है, यह सब उपयोगकी ओोरसे 
देखा जा रहा है | आस्मद्रग्यके अगल वगलका यहां वर्णन नहीं है । उपयोग 
जिसको भ्रहण किए हैं तो उपयोगात्मक आत्मा वही है जो कुछ उसके 
घरमे आए। 


निष्पस्तयोगीका साम्यभाव--बहुत इृढ़तर जिसे शुद्ध अंतस्तत्त्यका 
झ+यास हो जाता है उसको तो यह भी कल्पना मात्र जंचती है कि पुदूगल 
झचेतन है ओर जीव चेतन हैं| जेसे जीव जीवको जीवों साधारणतया 
पाये जाने वाले चैतन्यगुणकी दृष्टिमे देखता है तो क्या नजर आता है कि 
चाहे संसारी जीव हो, ओर चाहे मुक्त जीव हो सब एक समान हैं। ऐसा 


गाथा ९६ २६ 
शान किया जाता है कि नही ? ओर, जब जीव पुहूगल घर्मादिक सभी 

व्य उन सबको एक नजरमे ले ओर उस दृष्टिसे देखा जाय सब द्रब्योंमे 
सामान्य गण पाया जांता है तो उस दृष्टिसे देखने पर क्या रूब द्रव्य एक- 
समान न नजर आयेगे ? क्‍या वहां यह चेतन है यह अचेतन हैं; यह भेद 
विदित होगा। तो चेतल और अचेतन भी एक कहपना है। अब इस 
आशयको पकड़े; बहुत मम क्री बात यहा कही जा रही है । 


निष्पत्तयोगीकी दृष्टिका प्रकृष्ट व प्रकृष्टतर विकास -जेसे सब जीबो 
को एक चेतन्यस्वभावके नातेसे जब निरखा जा रहा है तो क्या उच्त दृष्टि 
से यह संसार है यह मुक्त है, यह भद्‌ थाता हैं ” नही आता । इसी प्रकार 
सब द्रव्योंसे सब द्रव्योंसे पाया जाने वाला जो सत्त्वगुण है केबल उस 
सत्त्व गुणकी हृष्टिसे निरखा जाय तो क्‍या वहां जीव चेतन है पुदगल 
श्रचेतन है, यह भेद मिरखा जा सकता हैं ? तो जेसे सब जीबोसे चेतन्य 
गृणकी निगाहसे देखनां एक व्यापक और उदार दृष्टि है ऐसे ही सब द्रव्यो 
को सब द्रव्योमें साघारणतथा पाये जाने वाले साधारण गशकी दृष्टिसे 
देखा जाय तो वह दृष्टिव्यापक है और उदार हैं । इ्स ही दृष्टिसे मूलसे 
एकांत नियम बनाकर जिसने पूर्ण वस्तुस्वूप कायम किया हैं उसके मतमे 
यह सारा विश्व ब्रह्म रूप है। किसीका किसीसे कोई अन्तर नही है । सभी 
ब्रह्मस्वरूप हैं। इस त्रह्मका अर्थ सर्च पदार्थोमे साधारणतया पाये जाने 
वाला सक्त्व गुणरूप हैं। तो उस दृष्टिको कायम रखकर सब कुछ एक सद्‌: 
ब्रह्म है; यहं बात रंच गलत नही है। पर व्यवस्था और व्यवहार पुरुषार्थ 
आगेका काम यह सब केबल इस दृष्टि पर नहीं वन सकता है | 


पदार्थकी साधारणासाधारणात्मकता--भैया ! स्व प्रकार जान्त ले फिर 
जिस चाही इृष्टिको मुख्य करके विज्ञास करे उसमे कोई हानि नही है, पर 
प्रत्येक बसतुका स्वरूप तो समभझगे आना चाहिए | यद्यपि सब पदांथे जाति 
अपेक्षा एक हैं, सत्‌ रूप हैं फिर भी वस्तु उसे कहते है जिसमे अर्थक्रिया 
होती हो अर्थात्‌ परि णमन होता हो | तो अब इस लक्षणको घटित करली । 
निज निज स्वरूपास्तित्त्वमे रहने वाले घस्तुको मना करके एक सद्ब्रह्षका 
ही एकांत हो तो भूखो मरना पड़ेगा। न दूध मिलेगा और न श्रन्‍्न 
मिलेगा | कहां से दूध लावोगे ! सब सद न्रह्म ही है क्‍यों एक गायसे ही 
दूध निकालते हो सब सद्‌एक ब्रह्म हैं, तो व्यक्तिमे अर्थक्रिया होती है ओर 
जो अथक्रिया जितनेमे हो जिससे बाहर न हो चह एक द्रव्य कहलाता है । 
इस दृष्टिसे यह बात सर्वप्रथम मालूम पडेगी कि शअन्नन्त जीव है; एक धर्म 
द्रव्य, एक अधम द्रव्य व असंख्यात काल द्रव्य है, फिर अब व्यापक दृष्टि 
बताये, उद्गार हृषिट बताएँ, यह सब आपकी प्रगति है। मूलतत्त्व को यदि 


३० नियमसार प्रवचन द्वितीय भांग 


सना कर दिया तो तत्त्वकी खोजमे घन-बनमें भटकने जेसा भ्रम होगा 
चीज एक न मिल्लेगी । 


अ्रम्यस्त श्र निष्पन्त साधना--जसे प्राथमिक जनोमें यह भेद रहत। 
है कि वह मुक्त जीव है, यह ससार जीव है, यह पशु पक्षी है, यह मनुष्य है 
पर निजतत्त्वफा हृढ़तर अभ्यास करनेफे लिए उस व्यक्ति को अर्थात 
निष्पन्न योगमें फिर यह भेद नजर नहीं आता मअत्युत सब जीव बिदानन/ 
स्वरुप रृष्ट होते हैँ । अब इससे शोर आगे बढ़ो । अब जीव भौर पुदगल 
इन दोनोंसे जो एफ साथारण गृण है श्रस्तित््वगूण, उस हृष्टिसे जब 
निद्ारा जाता है तब वद्दा चेतन और अचेतनकी कहपना नहीं ठहरती 
उसकी अपेक्षा यह प्राथमिक अ्ष्स्था है | जद्दा यह जंच रहद्या' हो कि पुद्गल 
तो अचेत्तन है और जीव चेतन है पर इस प्राथमिक अचस्थासे आर 
बढ़कर जहा साधारण घमंदर्शनविपयक निप्पन्नयोग दोता है बहा सब्र 
कुछ एक सत्‌ रूप उसको ज्ञात है। चेतन भोर अचेतन का भद भी चह्दा 
नहीं रहता है। यह साधनके एक परमसीमाकी बात कही जा रही है । 
श्निष्पन्न योगीको अर्थात्त जो एक व्यापक उदार स्वभाव हृष्टिमें-चट 
उपयोगी नहीं दोता है उसको तो ये सब बातें कर्तव्यमे आती हैँ-पर वस्तुत्व 
के नातेसे पुदुगल और जीवको देखा जाय तो बद्धा यद्द पश्च नहीं दोन। 
चाहिए कि यह मेंरी जातिका है श्लौर यह दूसरी जातिका है। जब केवल 
सत्त्व दृष्टि है तव वहां पुदगल शोर जीव थे दोनों भिन्‍न जातिकेज्ञात 
नहीं द्रोते । अब उन्तकी एक ही जाति है | वह क्‍या ? पदार्थत्व, सक्तव,। 


निष्पन्नयोगीकी निविकत्पता-- यह शरीर भ्रचेतन है, पुद्गल फायरूप 
है शोर परमात्मतत्त्व सचेतन है, वह शुश्र ज्ञायकस्वरुप है फिर भी अति 
निष्पन्न योगीको परमात्मतत्त्वमें रागभाव नहीं होता ओर अचेतन 
पुदगलमे रोपभाव नहीं होता, ऐसे साधनाशील यतियोंकी उच्च शुद्ध 
दशा होती है । जेसे यहासे कोई अमेरिका रूस कहीं जाय तो वह पुरुष जब 
भिण्डसे निकलकर ग्वालियर पहुचा ओर उससे कोई पूछे कि आप कह्दासे 
झा रहे ? तो वह कहेगा कि भिण्ड जिलेसे आ रहे हैं और बरहाके बाद 
जब कानपुर पहुचा ओर वहां कोई पूछे कि आप फहासे आ रहे हैं ! तो 
बह कहेगा कि मध्यप्रदेश से आ रहे हैं, ओर मान लो यद्दासे चलकर 
विदेश पहुचे ओर बंद कोई पूछे तो बह फहेगा कि हम भारतसे आा रहे 
हैं। तो जैसे-जेसे उसका भ्रमण व्यापक बना तेसेतैसे उसकी दृष्टि 
व्यापक हुई, इसी तरह यह पूछा जाय कि आप कौन हैं! तो-कोई 
बतायेगा कि हम अझुक हैं, वश्य हैं। कुदाचित्‌ और अधिक व्यापक इष्टि 
बनायी तो कहेगा कि हम सलुप्य हैं, ओर अधिक व्य।पक इृष्टि बनायी 


गाया ३९ ३१ 


तो कद्दैगा कि हम जीव हैं। इससे भी ओर अधिक व्यापकता लायें 
जिसमें कि सब पदार्थ एक स्वरूपमे ञआा जायें तो कहेगा कि हम एक सत्‌ 
पदार्थ हैं। 

विलक्षणता न देखने पर रोष तोषका श्रववकाश-भेया जब कहा कि 

देर ञ्रे पे श्र रे पा 

हम वेश्य हैं तो वेश्य चशमे इसकी सम्मानताकी बुद्धि रही अच उनसे किसी 
से रोष ब तोप न करेगे । जब यो कहा कि हम मनुष्य हैं तो मनुष्योंमें 
व्यक्तिगत, इष्ट अनिष्ट बुद्धि न होनेसे रोष व तोष नही करना और जब 
उसका यह भाव हुआ कि से जीव हूं तो जीवमें उपयोग लगाकर समभ रहा 
हो तो जीबमे किसी एकसे किसी दूसरे से रोष तोप न करेगा | और कभी ' 
इस विषयमें आए कि हम तो सत्रूप एक पदार्थ हैं तो सतभूत जितने 
पदार्थ हैं उन पदार्थमि किसी एकूमे रोप, करना किसी एकमे तोष करना 
ये बांतें उससे त बनेंगी । तो इननी अधिक व्यापर्क दृष्टिसे, यह ज्ञानी सोच 
रहा है चौँकि जीव ओर पुदूगल इन दोनोका यहां” वर्णन है और दोनों 
दृब्योंमें समान रूपसे पाये जाने वाले ल्क्षणोंक्ी दृष्टि लगायी सो भगवान - 
में क्या तोप केरना ओर पुद्गलमें क्‍या रोप करना$ ये हैं एक सत्तवकी 
दृष्टि रखने वाले निष्पंन्त योगकी बाते ।' : का 

परविविकत निजतत्तवके श्रभिमुख होनेका उद्यम--जीव ओर पुद्गलका 
गुण ओर पर्यायोसे वर्णन करनेके बाद ऐसी व्यापक दृष्टिमि उत्तर कर जहां 
जीव ओर पुदुगलमे भी कुछ कल्पना न्त की जा सके, उस दृष्टिमें लाकर 
झब आचायदेव इस पुदुगलद्गव्यके पर्णन को यहां समाप्त कर रहे हैं। 
कल्याणकी दृष्टिसे व्यावहारिकता की ओर कुछ कदम बढ़ाये, इस'हृष्टिसे 
हमे यह शिक्षा लेनी चाहिए कि जीव जुदा है और पुदुगल जुदा है इतनी 
बात जानकर पुदूगनसे हटकर एक शुद्ध ज्ञायकस्वरूपसे हमे उपयोगी होना 
चाहिए । मुझे करनेको काम यह है। जब इसमे निष्पन्न हो जाये तो फिर 
उस योगीके फिर ओर उत्कृष्ट दशों होती है कि उसकी इष्टिमे जीव ओर 
पुदूगलमे भी मेद नहीं रहता। या तो मोही जीबको जीव आर पुद्गलमें 
भेद नही है या अ्रति उच्च निष्पन्न योगीको जीव ओर पुदंगलमे भेद नहीं 

| इस प्रकार यहां इस पुदूगल द्रव्यका वर्णन समाप्त होता है. । 

अजीवाधिकारमें पुदुगल्द्वव्यका वर्णन करके अब धर्सद्रष्यः अधमे - 

द्ृब्य ओर आकाशद्रव्यका एक गाथामे सक्षिपसे वर्णन फरते हैं । 
गणरणिभित्त धम्मधम्म॑ ठिंदि जीवपुस्गलाणं च । 
अचगहण आयास जीवादीसन्बद्व्बाण ॥३०।॥ 


पमंद्रव्य--जों जीव और पुद्गत्न द्व्यके गमलमें लिमिससूत है उसे 
धर्मद्रव्य कहते है आओ दशल के रि है उसे 
मंद्रव्य कहते है और जो जीव पुदंगलके ठदरनेमे निर्मित्तभूत है उ 


डरे नियमसार प्रधचन हितीय भाग 


अधर्मद्रण्य कहते हैं तथा जो जोबादिक समस्त द्रव्यॉकी अवगाहनाका 
हेतुभूत है उसे आकाश कहते हैं । यह धर्मद्रच्य समस्त लोकाकाशमें तिल 
में तंलकी तरद् सर्वप्रदेशोंमें व्यापक है और जेसे 'बावड़ीका जल स्वयं 
नहीं चल रहा किन्तु वहां बसने वाले मछली आर फछुवेके गमनका 
निमित्तभूत है, इस ही प्रकार यह धर्मद्रव्य स्वयं गति नहीं करता है फिर 
भी गतिक्रिया परिणत जीव पुदुगलके गमनमें निभित्तभूत है। यह धर्म 
द्रृब्य कोई स्वभावगतिकों ही कर उसमें निमित्तभूत है और फोई विभाव 
गतिके फाये करे उसमे भी निमित्तमूत है यह अन्य पदार्थंके स्वभाव और 
विभाव क्रियावोंके भेदसे कह्दी दो प्रकारकी निममित्तता नहीं हो जाती है 
किन्तु गमन मात्रसे निमित्तभूत यह धर्मद्रव्य है । 


जीवफी स्वभावगतिमे निम्ित्तता--जब यद्द जीव शुद्धोपयो गकी भाषना 
के असादसे अपने आपके शुद्ध स्वरूपमे अपना आलस्बन पुष्ट करता है तो 
उस शुद्ध परिणमसका निमित्त पाकर ये द्रव्यकम स्वय अपनी परिणत्तसे 
विन्ाशको भाप्त होते हैं. और उस समय इस जीवके समस्त क्क्रेश दूर 
हो जाते हैं अथवा थो कहो ४ प्रफारके संसार द्रव्य परिवर्तन, क्षेत्रपरिवर्तन 
कालपरिवर्तन, भवपरिषतंन और भाषपरिवर्तन रुप का अभाव हो 
जांता है ऐसे शुद्ध विकाशक्रे अचसरमें यह जीव एक समयमें ही यहासे 
एकदम सीधा ऊपर चला जाता है जद्दा तक लोकाकाश है अथवा धर्मद्रव्य 
अस्तिकाय है। यह शुद्धश्रात्मा शुद्ध गतिसे तीनलोक के शिखर तक 
पहुचता है । 


शुद्धात्माफा स्थायी स्थान--भेया | परमात्माका ध्रूब निवास ऊपर 
निवास ऊपर है, जहा तक लोक है. वहा तक गमन करता है; अंत अब- 
स्थित रद्द जाता है। यहां भी लोग जब परमात्माकी याद करते हैं तो 
अपना सिर ऊँचा ही तो उठाकर करते हैं किसीको नीचे ठूककर भगवान 
की याद करता हुआ क्या देखा है ? जब जो परमात्साकी याद करता है 
चह ऊपर ही निगाह करके देखता है । और फिर जेसे तूँबीमें मिट्टी भरी 
हो ओर वह पानीसे पड़ी हो तो पानीके नीचे नीचे ही रहा करती है । 
बह मिट्टी जब खिर जाती है तब तूवी बहा नहीं ठहर पाती है जब मिट्टी 
गलकर बह गयी तो तूंबी स्वभावसे जलके ऊपर पहुच जाती है । ऐसे ही 
द्रव्यकम भावफर्स नोकमंका मल दूर होने पर आत्मा लोकान्तमे जाता है । 


जीवकी स्वभावगतिका साधन--इस स्वच्छ घित्त्चमत्कार मात्र आत्मा 
व्यकर्म  ओ पर झीका ते है | जिस बोस 
द्रव्यफर्म; भाषकर्स ओर नोकमका इमिद्टीका लेप पड़ा हुआ थे 
से यह जीव संसारमे दबा है। इस जीवको कभी चेत आए) स्वरुपक॑ 
परख हो ओर इस ज्ञानस्वरूपकी भाषना बनाएँ तो उसके प्रसादसे 
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३४ नियमसार प्रचवन द्वितीय भाग 


साधना है अपनी इन्त्रियोपर्‌ विजय किए रहना। पचेन्द्रियके बिषयोमें 
यह समस्त लोक अपने मार्गसे च्युत होकर भटक रहा है। उन्त इन्द्रियों 
पर विजय करना सबसे पद्दिली फतह है । 


रसनेन्द्रिविजय-- भैया जरा कहने में तो आसान तगता है कि 
क्या बात है, न खाये रसीले) चटपटे भोजन आखिर गलतेके नीचे उत्तरननेफे 
बाद घाटी नीचे माटी की द्वालत हो जाती है। एक सेकेण्डका स्वाद न 
आधे तो कया बिगड़ता है ? एक सेक्ण्डके उस स्वादकी प्वततामें कितने 
ही रोग कितने ही दोष ये अपने आपमें मोल ले लेते हैं। सीधा सात्विक 
खाबो ओर रोगसे बचे रहो तो कौनसी अटक पड़ती है? स्वादिष्ट चाय 
पी ली तो इसमे कोनस! लाभ मिलता है ? हां नहीं किया जायेगा पर ज्यों 
ही विषय सावन समक्ष आते हैं तो यह मोदी जीव उन्तको भोगे बिना रद्द 
नही पाता है। कितना व्यामोह है ससारी प्राणीका । 
चक्षुरिन्द्रयविजय--एक रसनाइन्द्रिय की ही बात नहीं हैं--जी बहुत 
दूर की इन्द्रिय है, जिसका विषयोंसे सम्बन्ध भी नहीं बनता ऐसे चश्लुरि- 
न्द्रिय विषयका भोग क्या इसके कम रोगकी बात है । भरे न देखें बादरमें 
किसी चीज को तो कौनसी अटक द्वो जाती है, फोनसा घाटा पड़ जाता 
है, पर सुन्दर रूपकी बात तो दूर रहो, कोई चीज सामने से निकल जाय। 
चाहे सड़कसे रही ढेल्ा ही निकलने लगे, लो आंखे वहां पहुंच ही जाती 
। केसी यह्द व्यर्थकी व्याधि लगी हुई है | न देखा रूप) नदेखा बाहर कुछ 
तो आत्मामें कौनसी हानि होती है। पर नहीं रहा जाता है । जबकि, 
देखो रसन्ता ओर नेत्र इन दोनोफो वशमे करने के लिए प्राकृतिक ढककन 
लगे हुए हैं | मुहमे दो ओठोंका हक्‍कल लगा है; इनको बद्‌ कर लिया को 
इस रसना विषयकका ढक्‍कत लग गया । इसी तरह नेत्न के दोनों ढक्कन 
वंद कर लिया तो सारी आफत सिंद गयी । सगर मोहके रोगमें यह-जीब, 
इन उकक्‍्ऊनोको वंद नहीं कर सकता हैं | 
शेपेस्रियविजय--ओर इन दो इन्द्रियोकी द्वी बात नहीं है, कान भी 
केसा खडे रहा करते हैं, ना भी केसा सदा तेयार रहा करती है गंध 
लेनेके लिए। इसका द्वार तो कभी बद दी नहीं होता । नाकका द्वार संदा 
खुला रइता है। कानका द्वार भी सदा खुला रदता है । खूब शब्द सुनते 
स्पर्शन कामभावका विषय तो मुग्बतापूर्ण है। तो ऐसे इन बिपयोकि वशमें 
होकर यद्द जीव अपनी बरबादों किए जा रहा है। उनसे बचनेका जिसने 
यत्न किया है वे जितेन्द्रिय दो जाते हैं । 
इन्द्रियविजय घर्ममार्गका प्रथम कदम-धर्म मार्गमें सबसे पहले जो 
कदम उठता है चारित्रकेझपमें चद्द इन्द्रिय विजयताका उठता दे भोर 
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३४ नियमसार प्रचवन द्वितीय भाग 


साधना है अपनी इन्न्रियोपर्‌ विजय किए रहना। पचेन्द्रियके विषयोंसें 
यह समस्त लोक अपने मार्गसे च्युत होकर भटक रहा है। उन इन्द्रियों 
पर विजय करना सबसे पहिली फतह है। 


रसनेन्द्रिविजय- भैया ! जरा कहने में तो आसान लगता है कि 
क्या बात है, न खाये रसीले, चटपटे भोजन आखिर गल्लेके नीचे उत्तरनेके 
बाद घाटी नीचे माटी की द्वालत हो जाती हैं। एक सेकेण्डका स्वाद न 
आधे तो क्‍या बिगड़ता है ? एक सेक्ण्डके उस स्वादकी प्रबलत।में कितने 
दी रोग कितने ही दोष ये अपने आपमे मोल ले लेते हैं । सीधा सात्विक 
खाबो ओर रोगसे बचे रहो तो कोनसी अटक पड़ती है? स्वादिष्ट चाय 
पी ली तो इसमें कौनसा त्ञाभ मित्षता है १ हां नहीं किया जायेगा पर ज्यों 
ही विषय साधन समक्ष आते हैं तो यह मोही जीव उनको भोगे बित्ता रद्द 
नहीं पाता है | कितना व्यामोह है संसारी प्राणीका । 


चक्षुरिन्द्रविजय--एक रसनाइन्द्रिय की ही बात नही हैं--जी बहुत 
दूर की इन्द्रिय है, जिसका विषयोसे सम्बन्ध भी नहीं बनता ऐसे चल्लुरि- 
रिद्रिय विषयक्रा भोग क्या इसके कम रोगकी बात है । झरे न देखे बाहरमे 
किसी चीज को तो कौनसी अटक हो जाती है, कोनसा घाटा पड़ जाता 
दे, पर सुन्दर रूपकी बात तो दूर रहो, कोई चीज स।मने से निकल जाय/ 
चाहे सड़कसे रद्दी ढेला द्वी निकलने लगे, लो आखे बह्ां पहुंच ही जाती 
। कसी यह व्यर्थकी व्याधि लगी हुई है| न देखा रूप) नदेखा बाहर कुछ 
तो आत्मामें कोनसी हानि होती है। पर नहीं रहा जाता है । जबकि, 
देखो रसना ओर नेत्र इन दोनोको वशमे करने के लिए प्राकृतिक ढक्कन 
लगे हुए हैं | मुहमे दो ओठोंका हक्‍कन लगा है; इनको बंद कर लिया लो 
इस रसना विवयकका ढक्‍कन लग गया । इसी तरह नेतन्न के दोनों ढक्कन 
बंद कर लिया तो सारी आपफत मिट गयी । मगर मोहके रोगमे यह जीब_ 
इन ढकऊनोको बंद नही कर सकता हैं । 
शेषेन्द्रविजय--ओर इन दो इन्द्रियोंकी ही बात नहीं है, कान भी 
कैसा खडे रहा करते हैं, नाक भी केसा सदा तेयार रहा फरती है गंध 
छ्लेनेके लिए । इसका द्वार तो कभी बद ही नहीं होता | नाकका द्वार सदा 
खुला रद्ता है। कानका द्वार भी सदा खुला रहता है। खूब शब्द सुनते 
स्पर्शन कामभावका विषय तो मुग्धतापूर्ण है। तो ऐसे इन बिषयोंके वशमे 
होकर यह जीव अपनी बरवबादी किए जा रहा है। उनसे बचनेका जिसने 
यत्न किया है वे जितेन्द्रिय हो जाते हैं । 
इच्द्रियविजय धर्ममार्गका प्रथम कदम-- धर्म मार्गमे सबसे पहिले जो 
फदम उठता है चारित्रकेखपमें वह इन्द्रिय विजयताका उठता है और 
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श्रधर्मद्रव्यका विवरण--अधरम द्रव्यका भी यही हाल समभो | जो कुछ 
धर्मद्रव्यके विपण्मे बताया गया है वही सब कुछ विशेषश अधर्मंद्रव्यसे 
है | यहा १वल साधारण कार्यकों निमित्ततासें ही ४न्तर है कि धर्सद्रव्य 
ता जीव पुद्गलकी गतिमे कास्ण है किन्तु धर्मद्रब्य जीव '्ओोर पृष्गल 
की स्थितिमें कारण हैं विशेष शुणका अन्तर शा गया, उसको इस विशेए 
गुणकी मुख्यता न करना तो घर्म अधर्म परस्परमे एक समक्ष आता 
वहा यह विश्लेषण करनेकी गुरुजाइश नहीं रहती है । यो इस प्रकरणमें 
धरमंद्रव्य और घमद्रव्यका बर्णन क्या गया है। जेसे धर्मोस्तिकायके गुण 
शुद्ध ओर पर्याय शुद्ध होती है, ऐसे ही अधममंद्रत्य भी गुणपर्यायसे शुद्ध 
रहता है | इन अम॒र्त द्रव्योके गुण रपष्ट नही जान सकते; विशेष अपेक्षित 
गुणके द्वारसे धर्म ओर अधमंका मान कर सकते हैं। 


श्राकाद्का स्वरूप-- आकाशद्रग्यका विशेष गुण है द्रव्यॉंको अबगाह 
देना, यह सब आपेक्षिणक कथन चल रहा है। आकाशद्रव्य किसीको 
खबगाह देता फिरे, ऐसी उसकी कोई परिणति नहीं है, वह तो अपने 
अगुरुलघुत्व शुणशके परिणमनसे परिणमता हआ एक द्रव्य हैं पर उसके 
स्थानमें पदार्थ रहता है, इस कारण वह अथगाइका निमित्त है और उसे 
प्रवगाहनका हेतु कहा गया है। अवगाहन आ दिमें समर्थ तो सभी द्रव्य 
हैं परमाणुकी जगह दूसरा परमाणु रह जाता है जीवके स्थानमें अनेक 
पुदगल पडे हुए हैं | तो इस पदार्थने भी अपने आपमें दूसरोको समा लेने 
की सामथ्य है पर ऐसा होते हुए भी स्थान तो आकाशमे ही है इसलिए 
अ्रवगाहन का हेतु आकाशको कद्दा गया है । 

लोकाकाश और अलोकाकाश -घर्म ओर अधघमके शेष गुण आकाश 
के शेप गुणोंमे सहश हैं. अथवा जो साधारण गुण धर्म अधमंका है वह 
ही आकाश में है, जो आकाशमे हैं वह ही वर्म अधम में हैं। लोकाकाश 
धर्मद्रव्य ओर अधर्म द्रव्य एक समानका परिमाण है। पर अल्ोकाकाश 
इससे अधिऊ है ध्यनन्तशुणा । आकाश एक अखएड द्रव्य है | आकाशके 
दो भेद नहीं होते हैं किन्तु आकाशके जितने प्रदेशोमे समस्त द्रव्य ठहरने' 
हैं उननेक्ा नाम लोकाकाश है और जहां केबल आकाश ही नकाश हैं 
उसका नाम अल्ोकाकाश है । 


सर्वज्ेयोंके जाननेका प्रयोजन-- भेया ! यह सब कुछ जान लो | जो 
गतिका कारण है वह घमंद्रव्य है शोर जो स्थितिका कार ण॒ है वह अधघसे 
दृब्य है । समस्त द्रत्योंको स्थान देनेसे प्रधीण आकाशद्रव्य है | इन सचको 
भत्नी प्रकार द्रव्य रूपसे जान लो ओर जानकर कहीं उनमे प्रवेश नहीं 
करना है; उनमें उपयोग नहीं फेंसाना है। जान लो ज्ेयतत्त्व न जाना तो 


श्प समयसार प्रवचत्त द्वितीय शाग 


५ प स्थिति न 
दर ह ज्ञान अधरा है। ऐसी स्थितिमे ज्ञान प्रगतिका हवसर नह 
होता है । 


अ्रनात्मतत््वके जाननेफी श्रावशयकता--ये सब्र पदार्थ तो अभी सम्ब- 
न्धित हैं, यह मे आत्मा हू। इसमे क्यो मलिनता है, बयो इसवी दुढशा 
है ? उसमे निमित्त है उपाधि, उस उपाधिझा वर्णन किया जाना चाहिए | 
ऐसे पुदूगलोंका बर्णन आवश्यक है । उपाधिका निमित्त पाकर बाह्यपदार्थों 
का आश्रय बनाकर ये रागद्व घादिक हुआ करते हैं। सो बाह्य विपयोंका भी 
घोव कराना चाहिए। सो ऐसे पुदगल्ञोका भी वर्णन शआरायेगा। यह जीव 
द्रव्य डोलता है, गमन करता है, कहा तक गमन बारता है ? क्यो गमन 
फरता है, अनेक ग्रश्त उपस्थित होते है, उनका समाधान मिलता है घर्म- 
दृब्यका बर्तन होनेसे । यह चलकर ठहरता भी है और कहीं आखिरी 
सीमामे ठहर जाती है. ऐसा समभनेके लिए अधरम द्रव्यका वर्णन है और 
आक्राशद्रव्पय तो अमृत होता हुआ भी; न दिखता हुआ भी लोगोको 
परिचयमे हो रहा है। यह सर्व आकाश ही तो है, जहां पोल है; जहां हम 
रहते हैं बह आऊाश है। हस कहां रहते हैं, उसका समोधान करनेको 
आाकाशद्रव्यका बर्सन जानन्ना | बस्तुत' प्रत्येक पदार्थ अपनी ही परिणति 
से परिणमता है ओर अपने ही प्रदेशमे उसका अवधान है । फिर भी बाह्य 
बात, विभाबोकी बात बाह्य ऋ टक ये सब जाननेसे छोभमल नही किए जाते। 
इस कारण सभी द्रव्योका वर्णन जानना आवश्यक हो गया है | 


परसे श्रलगाव व निजमे लगावका यत्म--जान लिया। पर जाम करके 
सोक्षार्थी पुरुष सदा निजतत्त्वमे ही प्रवेश करे | जाननेकी बाते जानमेकी 
जगह हैं, पर करें कया; रद्दा प्रवेश पाये ? यह आत्महितके जाननेके लिए 
एक अनिवारय बात हैं, हम अपने आपके जाननेमे रहते हैं तब आकुलता 
नहीं होती; क्योकि आाकुलताका निमौण किसी परविपण्का आश्रय करके 
होता है । कोई सतुष्य किसी परको तो उपयोगमे न रखे ओर आकुलता 
करले, ऐसा नही हो राकता | कोई परविपय लक्ष्यमें रहता है, उपयोगमे 
रहता है तब हो आऊुतता सच सकती है तो निराकुल होनेके लिए यह 
आयावश्यक है फि हम ऊ़िसी परमे से फसे और वेबल निज शुद्ध ज्ञायक 
स्वरूपफी दृष्टि बनाए रहे 


ग्रानन्दप्राष्तिका साधनभूत ज्ञान आनन्द पानेका कितना सुगस उपाय 
है कि बाहरसे उपयोगनेत्रको बद किया जाय यह मे ज्ञान नहीं, स्वभाव 
मात्र स्त्रय तो हू ऐसी दृष्टि बम,ए तो यह शीघ्र शांति प्राप्त कर लेता है | 
कितना व्यर्थक्रा यह ऊधम है कि न परसे इस सुभमें कुछ आना है और न 
सुझसे किसी परमें ब॒ुछ जाना है। कोई वास्ता नहीं है | में में ह, पर पर 
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है, फिर भी कितना बोझ इस जीवने अपने पर लादा है कि बोककी वजह 
से यह कभी विश्राम नही ले पाता। यत्र तत्र दोड़ लगाये चल्ला जाता है। 
बिना कारण यह अपने आपमे संक्ललेश बनाए रहता है। सब विवरणोंका 
अर्थ यह है कि न कुछ परसे हममे परिणति आती है ओर न हमसे परमें 
कुंछ जाता है। ये अपने घरके हैं; हम अपने घरके हैं) किन्तु परदृष्टि करके 
अपने आपसे कल्पनाएँ बनाकर यह दु'खी होता रहता है। यदि सब द्व॒व्यों 
को जानकर प्रवेश करना है तो अपने भिजतस्त्वमें प्रवेश करना है | परका 
जानना परसे निवृत्त हो नेके लिए किया जा रहा हैं। परमे फँसनेके लिए 
परका जानना नही किया जाता है। यहा तक अजीवाधिकारमे पुद्गलः 
धर्म) अधमंका, दर्णन किया, अब शेष रहा जो कालद्रव्य है उसका वर्णन 
अगली गाथामे किया जा रहा है । 


समयावलिभेदेश दु दुवियप्प अहव होइ तिवियप्प । 

त्तीदी संखेजावबलि दृदसठाणप्पमाणं तु ॥३१॥ 

कालकी परमार्थ पर्याय व श्रल्पतम व्यवहारपर्यायथ --इस गाथामे व्यवहार 
कालका स्वरूप कहा हैं। कालद्रव्यकी पर्योायोक्ता स्वरूप कहा जा रहा है। 
कालद्गरग्यकी पर्याय बस्तुतः एक समय है । अब उन्त समयोका सचय करके 
अर्थात्‌ ज्ञानमे बहुतसे समयोके समूहको जोड़कर फिर अन्य भेद किया 
जाता पे । झाल्के दो भेद बताए जा रहे है-ससय और अबली । यद्यपि 
भेद बहुतसे हो जाते हैं पर परसार्थसे तो कालका भेद्‌ समय है ओर व्यव- 
हारमे जब अपन चत्ते, व्यवहार कालको जब उपयोगात्मफ जाना तो उत्त 
सबसे सबसे छोटां काल है आवजी | एक स्वततच्रहप ओर एक व्यावहारिक 
रूप, इस तरहसे काह्नके ये दो भेद कहे गये है 


फालका मूल व्याहारिक भेद--अआंखकी पत्क तुरन्त बंद करनेमे 
ओर बंद करके तुरन्त उठा देनेसे जितना समय लगता है उसे बहुत छोटा 
समय कहेंगे, पर इतने समयमे अनशिनती अआवल्ियां हो जाती है। उनमे 
से एक आवलीको व्यवहार कालका रूप दिया है। यो काल द्र॒व्यमे 
परिणमन के दो प्रकार है--ससय ओर आवपली अथवा एक दृष्टिसे काल 
३ प्रकारका है भूत काल; वर्तमान काल और भविष्यत्‌ काल | इन तीनोमे 
समरत काल आ गए । बतमान्त काल तो बर्तसान हुआ ओर सारा व्यत्तीत 
हुआ काल भूत काल हुआ ओर आगे होने बाले समस्त सविष्यत्त अतीत 
फालसे भी बढ़ा हैं; हैं दोनी असीम । 


भ्रतीतकालका प्रमाश--कालके बर्णनमे यह बतला रहे हैं कि अतीत 
फाल है कितना ? इसको आचार्य देवने बडी कलापूर्ण ढगसे बताया है 
कि जितने सरथान हुए हैं आज जो सिद्ध हुए हैं उनके जितने जन्म हुए है 


४० नियमसार प्रवचन हितीय भाग 


जितने शरीर मिल्ले हैं उन सस्थानोमे अरास्यात आवलियोबा गुणा कर 
दिया जाय; जितना लब्ध हो उतना काल व्यतीत हो गया। इसका भाव 
यह है कि आज जो सिद्ध हैं उन्होंने जितने जन्म पाये हैं, सों एक जन्म 
असंह्यात आवलियोका तो होता ही है, ऐसी श्रसख्यात आवल्ियोके 
सप्रयका गुणा कर ब्या। जाय त। छतीत काल है। कितनी उत्तम पद्धतिसे 
अतीत कालका वर्णन है 


25. मम स्वस्प--इनमे से अब समय की व्याख्या की जा रही 
है कि आधकाशक गक एक प्रदेशमे एक एक कालाशु ठहरता है, एक पर- 
माणु सदगतिसे गमन करके: एक प्रदेशकों उत्लघन करवे जितने क्षण 
उसको एक समय कहते है। परमाणुकी तीच्र गति हो तो बह एक समयमें 
१४ राजू गमन कर जाता है। इसी कारण परमाणुकी मद गतिसे रमयका 
लक्षण बन सकता है ओर एक परमारु जिस प्रदेश पर है उसके पासके 
प्रदेशपर पहुच जाय जितने क्षणमे, उसका नाम ऐ एक समय | बसे भी 
इससे अन्ुमास करो कि जिसे हम बर्ष कहते हैं उसका आधा तो छुछ दो 
सकता है। वे हैं ६ महीने और जिसे ६ महीने कहते है उसका भी आधा 
चुछ हो सकता है ना। रसे कहते हैं ३ महीने । जिसे हम दिन कहते है 
उसका भी तो आया कुछ है । जिसकों हम मिन्नट बहते हैं, उसका भी तो 
आधा छुछ हैं। इसी तरह सेक्र्डका भी कुछ हिस्सा होता है ना। इसी 
तरह रिस्घा करते हुए वह अन्तिम दविस्सा जिसका हिस्सा न बन सके उस 
का नास है. एक समय | यह समय व्यवहारकाल अर्थात्‌ परमार्थभूत जो 
कालद्रव्य है उस कालद्रव्यका एक शुद्ध परिणमन है | 


व्यवहारकालका विस्तार--ऐसे-ऐसे असंल्यात समय मित्र जाये तो 
उनसे बनता है फिर भिमिप। निमिप कहते हैं नेत्रके जो पुट हैं उनमें 
पत्रक छू जाय ओर हट जाय, इतने में जितना समय व्यन्ीत होता 
उतने को कहते हैं लिमिव और ८ निमिप बराबर होते है एक काष्ठाक 
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ओर १5 काप्ठा बराबर होते हद एक कल्ाफ ओर र ने कला वराबर होते 
एक घड़ीके और ६० घडी बराबर होते हैं एक दिनके ओऔर ३० दिनका 
होता है एक मद्दीना ओर दो माहका होता है एक ऋतु) तीन ऋतुवोबा 
होता है एक अयन, जिसे कहते हैं दक्षिणायन) उत्तरायण । आजकल 
समय है उत्तरायणका और दो अयनका होटा है एक वर्ष । इस तरद्द ओर 
भी बात आगे लगाते जाबो १२ वर्षका होता है एक बुग और भी आगे 
चलते जाबो | यो व्यवहार समय #परी कहपनासे समयोके संचयसे 
अनेक प्रकारके होते हैं । 


अपनी अतीतकी राकी--सैया | बतावो अब कितना समय प्यनीत 
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कर ढाज्ञा । अनन्त काल व्यतीत किया। किन-किन परिरिथतियोंमे ? 
ऐसी ही ससारकी दृशाबोमे व्यतीत क्या है। अनन्त फाल तो हमारा 
निगोदम गया। निमोद नास कहने से तो आया वन्तस्पतिका भेद) साधा- 
रण वनस्पति पर वह हरी नही है। उसका शरीर भी व्यचह्ारके ल्ञायफ 
नहीं हैं । वे निगोद कही आशभ्रयमे रहते हैं, और शअनन्‍्ते निगोदिया जीव 
निरालम्ब रहते है । जो आश्रयमें रहते है और जिस आश्रयमे गे 
उत्त सबका मिलकर न्तास है सप्रतिष्ठित प्रत्येक बनस्पति ओर जो निरा- 
श्रय हैं उनका नाम है सूक्ष्म निभोद अथौत्त साधारण वन्तस्पति | इन सब 
निगोदोंकी आयु १ श्वासके १८वाँ भाग प्रमाण मानी जाती है, पुरुषकी 
नाड़ी एक बार उचकनेमे जितना समय लगाये उतने समयका सास श्वांस 

। नाड़ीके एक वार चलनेमे जितना समय लगता है उतनेसे ?८ बार 
मर जाते हैं वे निगोद जीव। ऐसे जन्म मरणके महाक्लेश पाते हुए 
निगोद्भवसे अनन्तकाल व्यतीत हुआ | 


स्थावरोसे परिक्रमण--क्भी निगोदसे निकले और हो गए श्रन्य 
स्थावर जीब--प्रृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और पेड़ तो इससे भी हमने क्या 
हित किया ? असहाय पृथ्वी आदिक स्थावर अपना किसी भी प्रकार बचाव 
नहीं कर सकते | और वे खुद तड़पकर अपनी जगह भी छोड़ दे वे इतना 
भी नहीं कर सकते है। प्रृथ्बीको खोदते हैं; लो कहीं आग जला दी जाती 
है। कितनी ही प्रकारसे पृथ्वीका हनन हो रहा है| जलको गरम कर डाज्ञा 
आग पर जला दिया; आदिक रूपोसे वहां भी जलका घात हुआ। अग्नि 
फो बुझा दिया और विशेष करके यह परम्परा न जाने किस बुद्धिमानके 
जमानेसे चली कि साधुको भोजन बनाया तो कोयला बुझा दिया; आग 
पर पात्ती डाल दिया और घृल्हेकी साफ कर दिया। साधु हैरान हो जाते 
हैं, न जाने आकाशमे भोजन बनाया या चूल्हेमे बनाथा। सीधी बात है 
कि गृहस्थोके यहां भोजन बन रहा है, साधुको पड़गाह लिया; पहुच गए 
जितनी देर साधुको आहार देनेका समय है उतनी देर नया भोजन न 
बनाये जानेकी बात थी, मगर इतनी अप्राकृतिकता हो गयी, साधु की तो 
कोई कष्ट ही नही है। कष्ट है तो ग्ृहस्थोको घटा भर पहिले झाग बुमा 
दिया और द्वार पर बाट हेरते रहे, फिर घरकी रोटी बनाने को आग 
जलायेंगे। तो आप समझो कि आगका बुभाना विवेकी गृहस्थ तो नहीं 
फरते। तो अनेक प्रकारसे झागको भी कष्ट दिया। बायुको रबड़से रोक 
दिया अथवा अनेक प्राकृतिक रूपोसे बायुका आघात किया। पेड़ पोधों 
की तो बात ही कौन कहे हैं। चले जा रहे हैं, तोड दिया; काट दिया; छेद 
दिया, भद्‌ दिया, अनेक प्रकारसे वजरपतिके अबे बलेश भोगे | 


त्रस भवके क्लेश--कदा चितू स्थावरोंसे निकले तो दो इन्द्रिय लट 


धर नियमसार प्रंवचत द्वितीय भाग 


आदि बना, तीस इन्द्रिय चना, घार इन्द्रिय बना। छोलन मनुप्य इनकी 
परवाह करता है ? कितने ही लोग तो जमीत पर चलते हुए कीडोपर 
झपत्ता मन बहलानेके लिए नाल गड़े जूनो रगड़ इते हैं, दिल वहल गया। 
किन्तु कभी पंचइन्द्रिय हुआ तो वहां भी बढ़े कष्ट सह्े । फिन्हों हिंसक 
जानवरोने खा लिया | भोर घृद्दे हुए तो बिल्‍लीने पकड लिया और कुत्ता 
बिलल्ली से बच जाय तो अनेक बिना पूछके कुत्ता बिहली भी हैं । पकड़ा) 
डोरासे घाध लिण और खेल करना हो तो नीचे भाग जला दिया; कितना 
कष्ट है ? ये सब कष्ट दूसरेके नहीं हैं, हमारे ही समान वे भी जीब हैं, 
अथबया हम भी ऐसी पर्यायोंसे हुए थे। चिढिया, बैल, गाय; भेस; कुता, 
बिह्ज्ञी, सूफर, गया सभीके क्लेश देखते जावो। इन पशुबोको लोग तव 
तक लाए प्यारसे पालते हैं जब त्तक इनसे खूद ऐसा पेदा होता है। आय 
होती है | वे जानवर बूढे द्वो जाये, आय न हो तो उन्हें कोन पूछेगा ? 
काम तो करते नहीं, सो उन्हें कोई नहीं पूछता हैं । देव नारकफी हुए वो 
दु'खी रहे । 
भरृष्यमयका लाच--भेया | फितने प्रकारके हम आपने अनेक कष्ट 
भोगे ओर आज हम आप मलुप्य बने, एक सभ्य भव मिल्ला, ढगसे बैठ 
सकते हैं, अमेक प्रक्रारसे भोजन बलाकर खाते हैं, पलगोंको विद्धाकर सोते 
! अनेऊ वाहनोका उपयोग करते है, अपनी बात दूसरॉकों सुना सकते 
हैं, दूसरोड़ी वातको हम समभ सकते है। पशु पक्षी आदि सभी तिय॑ब्य्चों 
की अपेक्षा हम आपका कितना चडा विकास है भोर छोटी छोटी बातें कया 
बताएँ, उत्तकी पीठ पर कही मक्खी बठ जाय तो उ्डानेका साधन भी पूछ 
है । इसीसे उडा सकते दें पर आपके तो दसो उपाय हैं। कपढ़ा पहिन 
लिया; हाथसे उड़ा दिया। मनुपष्यक्षी नाक सूख जाय ता अगुली भीतर 
डालकर नाक साफ करलें पर पशु चेचारे किस तरहसे अपनी नाक साफ 
करे ? अन्छी प्रकारसे देखल्लो--परम।र्थ ज्ञानसे, सभी दृष्टियोमें हम आप 
कितने महान सबको प्राप्त हुए हैं ? ऐसे भवको पाकर भी वही विपय कपाय 
पाहार) नींद; भयः मैथुत आदि विषयोगे ही रहे और वही समता रही तो 
बनावो सनुष्यभव पानेका ज्ञाभ क्‍या लूटा ? 


विषयकषायोका फल-विषय कपायोंके फलसे वही तो होगा ना कि जहां 
से उठे बही गिरे । तिर्यश्वमे, निगोदमे । जेंसे कहते हैं कि एक साधुके पास 
चूहा था सो वह चूहा बिल्लीसे डरा। तो साधुने घृहदेको आशीर्वाद दिया 
कि तू बिल्ली हो जा) सो वह बिल्ली बन गया। बिह्ली कुत्तस डरी सो 
कहा कि तू कछुचा बन जा) सा वह छुल्ता वन गया। कुत्ता शेरसे डरा सो 
साधुने कहा कि तू शेर वन जा सो वह शेर बन गया शेरकी चाहिए था 
भोजत सो शेरने सोचा कर साधु मद्दाराजको ही क्यो न पहिले खाये, इससे 
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शअ्रच्छा मांस ओर किसका होगा ? सो बह शेर साधुपर झपटा; सो साधुने 
कहा कि तू पुनः चूहा चन जा। सो वह पुन' चूहा बन गया । यों ही हस 
श्राप निगोद आदिसे मिल कर मनुष्यभ्वमे आए और मनुष्य होकर 
इस ही आत्मरेषपर हमला करने को तेयार होते हैं तो इस आत्मकेवको 
यही भर तो अन्तरमें कहना हें कि तू पुन निगोद बन जा या तिर्थऋूच 
बन जा । तो इस अनन्त कालमे आज एक दुलभ शरीर पाया है, उसे यों 
ही खो दिया तो यह तो महामूर्खताकी वात है। कभी तो यह उद्यम हो 
कि हम बहुत बार ऐसी स्थिति लाएँ कि परसे उपयोग हटाकर इस ज्ञासा- 
नन्‍्द्‌ स्वरूप को निरखा करे तो इस करतूतसे हमारा जन्म सफल द्वोगा । 

सोदाहरख श्रतीतकालका विवरण--अती त काज्न फितना है ? अतीत 
कालका प्रमाण वतला रहे हैं कायदे मुताबिक कि जो शुद्ध हुए हैं उनकी 
सिद्ध पर्याय बननेसे पहिले जितने संसार अवस्थामे उनके संस्थान हुए है, 
जन्म हुए हैं, शरीर मिले है उनसे असंख्य शवलियोका गुणा करके उतने 
बरावर काल व्यतीत हुआ । कोई पूछे कि १०० फ़ितने होते हैं ? अरे 
१०० के आधे करल ओर उतने ही और मिला दे तो इतने १०० होते हैं 
कायदे मुताबिक उत्तर ठीक हो गया ना। केबल ज्ञानके कितने अविभाग 
प्रतिच्छेद होते है । केबल ज्ञानके अविभाग प्रतिच्छेदोंमे कितनी गिनती है 
कि सब जीव सब पुदूगल अतीत काल और आकाशके प्रदेश ओर 
ओर सब बहुत गते जितनी होती हों, सब उससे भी झेवल ज्ञानके अवि- 
भाग अतिच्छेद अनन्तगुणे हैं अर्थात्‌ ऐसे-ऐसे अनन्त आकाश काल 
जीव पुदूगल होते तो उन सवको भी केचल ज्ञान जानता हैं। तो बे.बल 
ज्वान्के अविभाग प्रतिच्छेद में से ये आकाश, जीव, घुदशल, थे सब प्रदेश 
परमाणु घटा दे । जितने बचे उतनेमे फिर उतने ही मिल्ला दें तो पूरा हो 
जायेगा | चीज कायदेसे तो समझे झा गयी होगी । 

प्रतीतकालसे भविष्यत्कालकी वृहत्ता--इसी तरह पुन क्नगावो; अनीत 
फाल कितना हुआ ? जो सिद्ध हुए है उन्होंने ससार पअवस्थामे जितने 
जन्म पाये हैं उनमे असख्य आवलियोका गुणा करदे, जितना काल लब्घ 
हो उतना व्यतीत हो गया । समममें तो आ गया पर कितना व्यतीत हुआ 
यह पकड़मे नही आया । पकड़मे केसे आए ? वह तो अनन्त काल है और 
असतागत काल अथवा भव्ष्यिका काक्ष कितला है वह भी इतना ही है कि 
भविष्यमे जो सिद्ध होगे उसके बाद भी जितना काल व्यतीत हुआ उससे 
भी अधिक काल | देखों मजेफी वात कि आज पूछ रहे हैं कि अतीतकाल 
कितना है ओर भविष्यकाज् कित्ला है। तो यही वताव,गे कि अतीतकाल 
अनन्त है ओर अविष्यकाज अतन्त है । फिर भी दोलोमे बड़ा कोन है ? 
भविष्यका काल बड़ा बताया है। दिखाई किसी को नहीं देता है । तो ये 


घ्छ नियमसार प्रदचन द्वितीय भाग 


सब व्यवहार कालके विस्तार हैं । 


व्यवहारकालका उपमाप्रमाण तक विस्तार--सम्रय, लिभेष) फाष्ठा, 
कला, घड़ी, दिन) रात) महीना; ऋतु, अयन ओर वर्ष । फिर इसके बाद 
गिनती चल्लेगी । सो वर्ष, हजार वर्ष, लाख, करोड़, अरध) खरब, नील, 
महानील, शंख, महाशख ओर इसके बाद पू्े) पुबौग, फिर नयुतन युताग 
नलिन, गिनते जाइए, हा हा हूहून, ये सब सख्यातमे बताये हैं। बीचमें 
कितने ही अग छोड़ दिए हैं, ओर आगे चल्ले तो पल्य, उसके बाद सागर 
उसके बाद उत्सपिणी ओर उसके बाद कल्पकाल ओर कल्पकालके बाद 
पुदूगल परिवर्तत और सबसे बड़ा भाव परिवर्तन | ये सब व्यवह्ारकालमे 
आये; पर कोई तो उपमा रूप हैं ओर कोई निनती रूप है । ये सब कालके 
बहुत सेद हैं पर इस ऊालके पढनेसे इसका फल कया मिलता है ? उस 
कालसे मेरा कोई काम नही सघता, मेरा तो मेरे उपादानसे काम सधता 
है । अन्यकी इृष्टिसे हमे क्या मिलेगा ? क्षोभ | एक जो अपना निरुपम 
शुद्ध अप है उसको छोड़कर मेरा अन्य किसी से फोई प्रयोजन 
नही है | 


जीवा दु पुग्गलादो 5णतगुणा चाबि संपदा ससया। 
लोयायासे सति य परमट्टो सो हवे कालो ॥३श॥ 


फाल व कालपरिणमन-- कालद्र॒व्य लोकाकाशके एक-एक प्रदेश पर 
प्रथक्‌-प्रथक्‌ एक-एक ठहरा है। तो उनकी योग्यता उतनी है जितनी कि 
जलोकाकाशके प्रदेश हैं वे असख्यात है और उन कालद्गव्यक्की परिणतियों 
का समय रूप कालपर्याय कितना है ? तो जितने जीव हैं, जितने घुदुगल 
परमाणु है उनसे भी अलन्नगुणा है समय | यह उमर इतनी तेज रफ्तार 
से व्यतीत हो जाती कि आज जिसकी जो उमर है वह यह सोचता है कि 
श्त्नो उमर केसे जल्दी व्यतीत हो गयी ? सब अपना अपना देख लें | तो 
जेसे जल्दी व्यतीत हो गयी तो भविष्यकी भी शीघ्र व्यतीत होने वाली 
है। पर चेत नही होता है । 


ठठेरेके कबृतर--लोग उपमा दिया करते है; ठठेरे को फबुतरकी। 
पीतलके ठुकनेकी आवाज सुनकर कवृतर भाग जाते हैं। कित्ु ठठेरेके 
घरमे रोज-रोज पीतल ठुकता रहता था। तो कबृतर रोज रोज कंसे 
उडे, उसकी भी आदत बन गयी सो वही रद्दने लगा। ऐसे ही हम लोगो 
की भी आदत बन गयी | धर्म किया; दर्शन क्या, पूजा की; स्वाध्याय 
किया, करते जाते हैं ओर कलकी अपेक्षा आज कुछ ज्ञान ओर विरक्तिका 
प्रकर्प हुआ या नहीं हुआ; इसकी कोई परीक्षा नहीं है । 
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» 2० कमी कि 

अभी यह बतलाबों कि थे सब यहां बेठे हैं ८-१० सालके बच्चे 
भी यहां बैठे; जवान भी बेंठे) बुद्ध लोग भी बैठे तो बड़ा इनमे कौन है ? 
तो कुछ कहेंगे कि ये जो ४० ब्षके हैं ये बड़े है और ये जो १० वर्षके है 
ये छोठे हैं। पर यह तो बतावो कि ज्यादा दिन किसे टिकना है ? हालांकि 
कोई किसीको देख नही आया पर अंदाज तो रहती ही है | तो जो जितनी 
बड़ी उम्रके हो गए थे छोटे रह गए क्योंकि उन्हें थोडे दिन जीना है । 

सबसे बडी समस्या--यह काल इतना जढदी व्यतीत हो रहा हैं ओर 
हम लोगोको सत्संग ऐसा नही अधिक मिलता अश्वा स्वाध्याय, श्रध्ययन 
इनका प्रसग बहुत अधिक नहीं मित्नता श्रथवा मोहियोके बीच अधिक 
रहना पड़ता) इन सब बाह्य साधनोंके प्रसादसे श्रन्तरसे प्रंकर्ष नही हो रहा 
है, लेकिन बड़ी गम्भीर समस्‍या है. जिसके आगे सारी समस्या न कुछ हैः 
आत्मदृष्टि ऐसी जमा ले कि जो ज्ञानानन्द स्वभावमे अनुराग बढाए ऐसी 
बातके सामने अन्य सब समस्याएँ न कुछ है) अरे अगर ऐसा हो गया तो 
घर मिट गया तो क्‍या; सब न कुछ बात है। मिट गया तो भिट जाने 
दो, श्रभी नुक्सान नहीं हुआ। अजी गांव, देश छुछका कुछ हो गया तो 
उसमें भी अपना कुछ नुक्सान नही हुआ । और आत्माको अपने आपकी 
खबर ही न रहे; जीवन व्यतीत हो जाय तो यह है सबसे बड़ी समस्या | 
जिसका अपने आपसे सदा का सम्बन्ध है बह समस्या सबसे बड़ी हैं, पर 
यह बड़ी समस्या तो छोटी बराबर भी सामने नहीं रहवी, अन्य अन्य सब 

पु ५ 

बाते अम्मुख स्थान पा लेती हैं ओर इसकी चर्चा भी नही रहती । पर विवेक 
कुछ बना है तो यह बात आजनी चाहिए कि सबसे बड़ी समस्या हमारे 
सामने यह ही है कि मेरी दृष्टि अधिकाधिक इस ज्ञायक स्वभावी आत्माके 
जानने मे; अमुभवनमे लगे। यह बात केसे बने ? इससे बढ़कर ओर कुछ 
बात नहीं हैं । 

परिचित क्षेत्रविन्दुका क्या मूल्य--से या ! मान लो जान लिया किसीको 
हजारों आदमियोने और कुछ अच्छा कह दिया तो थे तो सब गोरखध घा 
है, फसनेकी वाते हैं। कोई काम सिद्ध होनेकी बात नहीं हैं। क्‍या होना 
है ? ३४३ घनराजू प्रमाण लोकके भागे यह १०-२० मीलका चक्कर या 
४०० हजार मील़का क्षेत्र ये क्या गिनतीमे रहते हैं ? एक बड़े समुद्र के 
सामने एक बू दका तो फिए भी गणितमे नम्बर आ जायेगा पर इस लोक 
के सामने हजार पांच सो मीलका तो बिन्हु बराबर भी साप नहीं होता । 
इतनेसे क्षेत्रका मोह है. और घाकी क्षेत्र इससे असंख्यात गुणे पड़े हैं। 
इनमें कोई मेरी प्रशंसा करने वाला नही है। तो जब इतनी बढ़ी जगहमे 
हे ५33 नही है तो जरासे क्षेत्रके प्रशंशकगरोसे कोन सी सिद्धि 
हीग 


४६ नियससार प्रवचन द्वितीय भाग 


परिचितकाल बिच्दुका क्या मूल्य--समय फाल कितना है * अनन्तकाल 
जिस कालके सामने थे १०, २० वर्ष तो क्‍या, सागर भ। गिनती नहीं 
रखता | खरबों, अरबोंके वष भी कोई गिनती नहीं रखते तो भला अपनी 
कह्पनाके अनुसार यहां कुछ अच्छी करतूत कर जायें या कुछ बना जाएं, 
नाम गढ़ जाये तो उससे कितनी आशा रखते द्वो कि कितने बर्ष तक 
उसका नाम चल्लेगा। झअरे ज्यादासे ज्याद २५-४० बर्ष तक नाम चलेगा, 
उसके बादमें ओर भी बेसे ही लोग द्वोगे कि जीर्णोद्धार होगा) तो जिसका 
कास पहिले था उससे बढ़कर कोई हो गया तो उसका नास उसकी जगदहद 
पर आ जायेगा तो कद्दा तक नाम बना रहेगा? शव कोन ख्याल करता 
है। इन सी, दो सो) चार सो वर्षोके लिए अपत्ता यश फेलानेसे क्‍या 
फायदा है ? अनन्ते कालके सामने यह इतना समय कुछ गिनती भी रखता 
है कया ? कुछ भी तो गिन्तती नहीं रखता है | तो फिर क्यो इतने समयकी 
स्थितियोंमें मोह करके अपने को बरबाद किया जा रहा है ? 
रा प्रपरिणसनका स्वमे भ्रत्यन्ताभाव--वैज्ञानिक ढंगसे भी देखो तो कोर 
कैसा भी परिणमे; उससे अपनेको कुछ भी बात नहीं है । खुद का तो सब 
कुछ अपने ही परिणमन पर निर्भर है। सो समय कालके वर्णनमे हम 
इतनी दृष्टि तो बना ले कि काल तो शनन्त पढ़ा हुआ है। उसमें से ये सो 
पचास वर्ष कुछ भी मूल्य नही रखते | इतने कालके लिए अपने भाष' 
बिगाडे' तो उसका संसार लम्बा दोता चला जाता है ओर उस परम्परासे 
असन्त काल दुःख भोगने पड़ते हैं। सो जरासा गम खांना है कि सदाके 
लिए आराम मिलेगा । इस मलुष्यभवें ही कुछ गम खा लें, विषय फषायों 
का आफर्षण न रखे तो अनन्त काल शाश्वत सुखमे व्यतीत हो सकेगे। 
अनन्त भवोसें एक सलुष्यभव ही विषय कषाय बिता रहे आए तो क्या 
बिगड़ा; बल्कि अनन्त काल फिर आनन्दमे व्यतीत होगा । पर नहीं सोचते 
हैं। खूंटा तोड़ कर मोहमें पगते हैं । 
क्षपनी अपने पर जिम्मेदारी--मैया ! खुदके अपराधको कोई दूसरा 
न भोंगेगा । प्रत्येक पदार्थ सत्‌ है। स्वयं ह्वी उसका परिणुमन है । रवय 
ही जिम्मेदार है | यह व्यवस्था अवश्य हैं कि विभाव परिशमन जो होता 
है बह किसी परका निर्मित्त करके होता है। पदार्थजा परिणमन स्वभाव 
होनेके कारण समस्त परिशमन खुद ही चलते हैं ओर उन्तका फल भां खुद 
को भोगना पड़ता है। हा सब न माने तो न सह्दी; ब्सको मे ही मान ले 
ऐसा सोचना चाहिए | सघकी ओर क्यों दृष्टि जाय कि खब तो लगे हैं । 
वैभव जोंड़नेमें) धतकी होड लगानेमे । खुदकी बात सोचो कि मैं तो लोक 
में सर्व से विवक्त केवल निज सचा मात्र हू । इसको कोई जानता भी नहीं, 
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कोई इससे व्यवहार भी नहीं करता, यह तो सदा अकेला ही पड़ा हुआ 
है। में अपनेसे अपना कास करता हूं, सब अपनेमे अपना काम करते हैं, 
फिर अपने ही हितकी बात सोची जाय। 


स्वयंकी सभाल--कुआ नहीं छन सकता है । छातनना तो अपना ही 
लोटा पडेगा । सबको जानों। सब बडे श्रच्छे हो जाये, एक तो ऐसा हो 
नहीं सकता भर हो भी गया ओर खुद जेसेके तेसे ही रहे तो उसमें खुद 
का क्‍या हुआ ? कोई बूढे बाबा बाजारमे साग भाजी खरीदने जाएँ और 
वहीं पड़ोसकी दस बीस बहुवे आा जायें और कहें कि वाबा दो आनेिफी 
सब्जी हमे ला दो; कोई कहे हमें चार आनेकी ला दो | तो बाबा बाजारसें 
जाकर सबकी सब्जी तो ले ले भ्रौर बादमे जो दो आनेकी खराब सब्जी 
बची सो खुद ले ले ओर फिर घरमे आयाकर वह यह कहे कि हम बड़े 
परोपकारी हैं) पहिले गांवकी बहुबोंकी अच्छी अच्छी सब्जी ले दिया ओर 
बादमे जो बची उसे अपने लिए खरीद लिया, हम बडे दयालु हैं । ऐसा 
यदि बह बूढा बाबा कह्टे तो घरकी बहू तो रूठ जायेगी ना। भरे पहिले 
अपने लिए खरीद लेते बादमें पड़ोस की बहुवबोके लिए खरीद लेते | तो 
पहिले खुदकी संभाल कर लीजिए | 


निगोदके कार्यक्रमोंका भ्रस्यास--दूसरेकी संभाल करने से आप समर्थ 
नहीं हो सफते हैं । खुदकी दृष्टि न॒ सभाले तो वह दूसरोका भला करनेमे 
भी समर्थ नहीं हो सकता है। सुधरो अथवा न सुधरो, खुदकी बाततोी 
सोचो, यहां से सर कर कहां पेदा होंगे ? फिर किसीसे क्‍या रहा सम्बन्ध ? 
इतना तीत्र व्यामोह कि दूसरेके सुखसे सुखी भर दूसरेफे दु खमे दुखी । 
दूसरे सांस ले तो अपन भी सांस ले। दूसरेंको दम घुटे तो खुदकी दम 
घुठे । इतना तेज मोह है । सो सायद ऐसी बात द्वोगी कि अगल्ले भवमे 
निगोद जासा हैं सो यहां ऐसा करना पडेगा सो उसका अभ्यास यहां किया 
जा रहा हैं। हम एकके जन्मते जन जायें, एकके मरते मर जाये; ऐसा 
करना पडेगा | इसका ऐक्सरसाइज है यह सो सीख ले । दूसरेके दु-खमे 
दुःखी हो, दूसरे सांस ले तब सांस ले; तो हम निगोदकी बात सीख रहे. 
हैँ | क्या सिद्धि है ? 


परिजनसग व घर्मप्रगति--भेया ! यहां यदि सम्बन्ध हुआ है। परिवार 
हैं, कुटुम्ब है तो उस सम्बन्धकों धर्मके लिए समझो, मौज आर भोगके 
लिए न समझो । धर्मके रूपसे व्यवहार हो और परस्पर धर्मप्रगतिका 
उत्साह हो तो उस संगसे कुछ ल्ञाभ भी मिल्लेशा अन्यथा केबल्ष मोद्दे भोग 
सोजके लिए ही सम्बन्ध है तो बद्दा एक दूसरेके बिगाड़की होड़ हो रही हैः 
आर दूसरी कोई बात नहीं है | 


श्र मियमसार प्रखवन द्विमौय भाग 


यह फाल जी व्यतीत दरों रहा ? इसका स्रोत; साधन है नि 
काल द्रव्य । अघ जरा गर्वागीण दृष्टिसे बिच्ञार फरों कि यदि गह छात्र 
द्रव्य न होता तो यह फाल समय फहां होता भौर समय न होता तो पढाई 
का परिणमन केसे होता ओर पदार्थका परिशमन न होता तो द्रब्ब गर 
कहलाता | जब द्रव्य भी न रहा, परिणमन भी न रहा तो कुछ भी न सा 
पर ऐसा है कहा ? ह_म तो कहने हैं कि हम कुछ न हों तो बड़ी अच्छे 
यात है। हस सिफर बन जाय॑ अच्छी बात है पर बन केसे जायें! मत 
यदि प्रवत ते हैं तो परिणमेगे | अब तो इसी में भलाई है कि ऐसा परिणा/ 
यनाएँ कि हमारे भाष अनाफुलतापूर्ण हों। 


फारपरिज्ञानका संहृपपोग--क्राक्षद्रव्य पर्तताफा फारण है । दुसरे 
चक्रकी जैसे बह कील एक झाधार है, सारा चक्र इसीके सहारे पृ 
रद्दा है। यों ही यह फाल् द्ब्य एफ निर्मिश़भूत श्राधार है और सब शोर 
परिणमन हो रहा है ? थदि कालद्रव्य न द्ोता तो # भरितकायोंशा फिए 
परिणमन फहासे द्वोता। ते। यद्द कालका वर्गुन जानकर फाल पर धीट 
नहों देना, किन्तु समझ तेना है कि अत्र इन क्षणोंकों यो ही अताप सताप 
नहीं व्यतीत फरना है किन्तु ऐसी झआात्मद्टष्टि जगे कि हमें अपना कल्याण 
फरना है | यह बात अपनेमे घर कर जाय भोर ऐसी लगन लग बाय कि 
मोदमें सार नहीं है किन्तु शुद्ध जो निज सहज ज्ञायकस्वरूप है उसकी धष्ट 
में ही लाभ है, उसीका ही हमें यत्न करना है । 


प्रतीतिसिद्ध व युपिततिद्ध पदार्यं--द्वव्यकी जातिया सब ६ हैं-- जीव 
पुदूगल, घमं, अधमे, आफाश भोर काल | इन 5 द्रव्योंमे से जीव भर 
पुदगल ये दो प्रकारके द्रव्य तो श्रतीतिसे आते हैं। इसकी समझ अधिक 
चेठती है । जीषके सम्पन्चमें तो बहुत परिचय है। चाहे उसका सहज 
स्वरूप न जान पाये पर जीवके सम्बन्ध साधारणतया सबको कुछ न ईंब 
ज्ञान हैं| वता दोगे देखते ही कि इसमें जीव हैं, इसमें जीव नहीं है । जीव 
द्रव्यका अत्यय लोगोंको अधिक है और पुदगलद्रव्यकी भी प्रतीति अविक 
है ।ये सब आखों जो कुछ दिखते हैं ये स्कंघ पुदूगल ही तो हैं, पर शेप 


हे द्रव्य सूक्ष्म हैं जो प्रतीतिमें नद्दी आ पाते, युक्तियोंसे जानमेमें 
थातै हैं । 


धर्म, श्रधमम, भ्राकाश व फालका परिचय--जैसे मछलियोंकों चलनेमे 
जत्न सहकारी कारण है, वह एक विशेष बात है पर जीव पुदुर्गलः 
चलानेमें कोई चीज सहकारी कारण हैं तो उस उस्तुका नाम है धर्मद्रव्य ! 
ओर जब घमद्रव्य आदिक जो गमनका देतु है तो गसन करवे जो स्थित 
ही, ठद्रता हो तो जितने नवीन कार्य होते हैं उनका कोई निंमितत कारण 
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होता है तो धर्मद्रव्यका प्रतिपक्षी कोई कारण होना चाहिए। वह है अधरम 
द्रव्य | श्राक्ाशझी बात भी बहुन छुछ समझते आ रही है । जहां चलते हैं 
थही तो झाकाश है | कहते भी हैं लोग कि पक्षी आकाशर्मे दड़ते हैं; हवाई 
जद्दाज आकाश चलता है | आकाश बहुत प्रतीतिमें झा रहा है पर सूक्ष्म 
होनेसे पुदगलकी भांति विशेष स्पष्ट नहीं हो पाता पर हां वह आकाश 
है। कालद्रव्य व्यत्रह्ार कालके द्वार्से यह मी युक्तिमें आता है मिनट 
घड़ी, घटा दिन मह्ठीना यह समय गुजरता है ना | तो यह समय जो गुजर 
रहा है यह समय नासक परिणमन किसी द्रग्यकरा ही तो होना चाहिए जो 
भी परिणमन् है उसका आधारभूत को) द्रव्य ही होता है। तो समय 
परिणमन का आधार भूत कालदरव्य है। यों 5 पदार्थ यहां बताये जा 
रहे हैं | उनमें अतिम जो कालद्रव्य है उसका स्वरूप चल रहा है | अप 
उस ही कालके संबन्धर्में कुछ और वर्णन कर रहे हैं । 


जीवादीदव्बाणं परिवष्टणकारण हवे कालो ! 
धम्म्रादिचउन्तारं सद्दावगुणपज्जया होंति ॥३३॥ 


फालपदार्थ व उसका उपग्रह--जीव।दिक सम्रस्त द्रव्योंके परिवर्तनका 
जो कारण है वह काल पदाथ है। कालपदार्थ पदाथके परिणमनका देत- 
भूत है ओर कालके परिणमतमे काल ही हेतुभूत है। कालद्रव्य भी तो * 
परिणमन करता है। कालद्रव्यका परिणमसन है समय | जिन समयोके 
समूहका नाम हैं सेफेए्ड, मिनट श्रादिक तो सप्रय न्ञामक जो कालद्रव्यका 
परिणमन होता है उसका निमित्त क्‍या हैं? उपादान तो कालद्ग॒व्य ही है 
झोर निमित्त भी कालद्रव्य है| खुद ही निमित्त और खुद ही इपादान 
हुआ | अन्य फोई पढाथ निमित्त नहीं होता ऐसा पदार्थ है तो वह फाल 
द्रव्य है । घर्म, अधर्मः आभझ्राश इनका भी परिणमन्त चलता है | इनके 
परिणशमनोका निमधित्त है कालद्रव्य । उपादान वह स्वय ही है। जो जीव 
पुदगल; धममं; अधर्म और आकाश इन ४ द्रव्योंडी पर्योयोक्े परिणमना 
कारण हो जिसका परिवर्तन चिन्ह है उसे कालद्रव्य कहते हैं। काल्द्रव्य 
पंचअरितकायोके परिणमनका निमित्तभूत है। काल पग्तिकाय नही 
क्यों कि वह एकप्रडेशी हैं । बह ४ अरितिकायोके परिणसनका हेतु है ओर 
परिणमसन का हेतु दूसरेका है और स्वयकरा भी है । 

धर्मद्रव्य, अ्रधरद्रव्य, झाकाशद्रव्य च कालद्रव्यकी शादवत श्रवन्धवा--अब 
इन  द्व्योसेसे घर्म, अधर्म, आकाश झोर काल इनका अन्य द्रव्योवे साथ 
सम्पर्क नहीं होता | न सज्जानीय पद्मार्थथा सबच है ज्यॉर न गज्जातीय 
पदार्थ सम्बन्ध है। फिन्‍्तु जिस जीवफ़े स्म्बन्यक्े प्रसगर्मे जो सर 
नारकादिक पर्याये बनतो हैं उनमें विजातीय बच है। तथा पुदुगलोें 
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सजातीय बन्ध है । ऐसा बंध इन चार द्॒व्योंमें नहीं है क्योकि धर्म घर्मके 
साथ केसे मिक्नेगा ? अधघर्मद्रव्य तो एक ही है। पअधमेद्वव्य भी एक ही है; 
आकाशद्रव्य भी एक ही है, रहा शेप कालद्रव्य सो वह हैं यद्यपि अस- 
स्यात लोकाकाशके एक-एक प्रदेशपर एक-एक कालारु ठहरा है लेक्नि 
वह तो स्थिर है जो कालारु जित प्रदेश पर है बह उसही जगह रहता है, 
हेर फेर नद्दी होता । कालाणुबोंमें स्थान परिवर्तन नहीं चलता । जहां जो 
कालागु है बद्दा ही वह कालाणु स्थित है। फिर एक काल्द्रव्यके साथ 
दूसरे कालद्गच्यका सम्बन्ध केसे हो सकता है ? 


स्वभावगुरापर्याय--ध मं द्रव्य, अधस द्रव्य, आकाशद्र॒ग्य। कातद्रव्य 
इन चार द्रव्योमे न तो सजातीय वध है ओर न विजातीय वध है । इस 
कारण इन चार द्रव्योके विमाव गुणपर्याय होते ही नही हैं। धमढद्रव्यमे 
स्वभावगुणपर्याय है | शव, आकाश ओर कालमें द्रव्ण्मे भी स्वभावगुण 
पर्याय है। विभावगुणपर्याय इससे नहीं होती हैं। गुणपर्यायका अर्थ है 
कि पदार्थमे जो गुण हैं, शाश्वत शक्ति है उसका जो परिणमन है उसे 
गुणपर्याय कहते हैं । इन ६ द्रव्योंमे चार दृब्योको छोडकर शेपके जो दो 
बचे हैं जीव और पुद्गल, इनमे स्वभावगुण पर्याय भी होता है और 
विभावगुण पर्याय भी होता हैं। जीचमे स्व्रभावशुणपर्याय है वह जो 
भगवानसे पायी जाती है । 


जीवके स्वभावगुरा पर्याय--ज्ञानका स्वभावगुण पर्याय वे बलज्नान है, 
दर्शनका स्वभावगुण पर्याय केवलद्र्शन है। आनन्दका स्वभावशुणपर्याय 
आलन्द है। चारित्रगुणका स्वभावशुण पर्याय शाश्वत आत्सस्थिरता है । 
ये तो है सब स्वभाव गुण पर्यायें और ससारी जीवोंसे बिभाव गुणपर्यायें 
मिलती है | ज्ञानशक्तिकी विभाव गुण पर्याय है। वेवल्ज्ञान को छोडकर 
शेषके ७ ज्ञान; दर्शत शुश्यके विभाव पर्याय हैं-केवल दर्शनकों छोडकर 
शेषके सब दर्शन | आनन्द गुणके विभाव परिणमन है सुख भर दु ख | 
जो परिणमन पर-उपाधिका निश्तित्त पाकर हो उरो विभावपरिणमन्त 
कहते है | खुद बही पदार्थ खुइमें विभागका कारण नहीं बनता है । 


विभावगुरापर्यायत्वका कारण श्रोपाधिकता- यद्यपि विभ्वाव उस ही 
खुदके द्रव्यसे उत्पन्य होता है जो कि उपादानभृत है; पर निश्च्चिशृत 
बही पदार्थ सही है । यदि बही एक पदार्थ विभावका जेसा उपादान है, 
निमित्त भी बन जाय तो वह निमित्तक्ृत पदार्थ तो शाश्वत्त है फिर सदा 
ही धिभाव रहना चाहिए। पिभाव परपदार्थता निमित्त पाकर उत्पन्स 
होंता हैं ओर इसी कारण वह विभाव कहलाता है। आत्मातिश्क्ति अन्य 
पदार्थोका निमित्त पाकर जो भी परिणमन होगा वह स्वभावसे विपरीत 
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परिणमत होगा, स्वभाव परिणमन्त नहीं | इस जीववे साथ कम कगे हैं, 
और वे ही इस जीवके विभावगुण परिणमनके निमित्त होते हैं। अन्य जो 
इन्द्रियके विपय हैं ये जीपके बिभाव गुण परिणमनसे निमित्त नही होते । 
कर्मोका उदय हो तो उसका फल्ल मिल्ले। इससें भी आश्रयसूत नोकर्म का 
सम्बन्ध हो तो फल मिलता है। जेसा कर्मोदय हैं और कुछ नोक्म है उस 
नोकमंका सन्निधान होने पर कर्मोद्य फलचान्‌ होता है । 


बाहय साधनोंका स्थान--भेया ! कदाचित्‌ ऐसा भी हो जाता कि 
नोकम न हो तो कर्मोद्य निष्फल हो जाता है; और इस हृष्टिसे चरणालु- 
योगकी पद्धति अधिक ग्राह्मय हो गयी है। अब त्याग करो नोकमेका | 
विपय कषायोंके श्राश्यभ्त पदार्थोका स्याग करो तो बहत कुछ यह 
सम्भष हैं कि नोकर्म न मिलनेसे वे कम निष्फल खिर जाये | ठीक हैं 
फिर भी बहत बड़ी आपत्ति यह लगी है कि कर्मोद्य जब होता है तो जो 
भी सहज मित्र शया उसी का आश्रय बनाकर उस विपाकमे बह जाता है । 
जेसे किसीको गुस्सेकी आदत पढ़ी है तो दूसरा आत्मा वो साथ हो उसका 
श्राश्नय करके गुरसे करेगा। कोई यह सोचे कि अमुक व्यक्तिके होनेसे 
गुस्सा आता है; इस व्यतिको न ग्हना चाहिए तो चाहे बह व्यक्ति न रहे 
तो भी जो कुछ भी मिलेगा। उसका आश्रय करके बह गुर्सा करने लगेगा | 
ओर कभी यह स्थिति आ जाय कि कोई संग भी न मिले तो खुदकी ही 
अनेक घटनाएँ ऐसी चलती रहती हैं, थोड़ा हाथ पर या सिरमे कुछ लग 
गया लो घटना बस गयी, उसीक्का श्राश्रय करके गुस्सा बन जायेगा | 


विभाव्य उपादानकों निमित्तोकी सुलभता--सभेया ! ऐसे बहुत कम स्थज्न 
होते हैं कि मोकमके शअभावमे कम निष्कत्त जाये । क्योकि यह जगत 
नोकमसे भरा हुआ है। जेसे फिसीको घमड करनेकी प्रकृति बनी है ओर 
उस घमडका पोपण घरमसे नहीं हो पाता, परिवारके लोग उसे मान नहीं 
देते है | तो गुस्सामे आकर घर छे ड देगा | ओर कही न कहीं तो जायेगा 
ही | सो जहा जायेगा, जिस गोष्ठीमे वह होगा उससे ही परजीवोको 
लक्ष्यमे लेकर अब घमंड पोपणफी मनमे लायेगा तो जब उदय ओर 
योग्यता अनुकूल चलती है तो जगत तो नोकमंसि भरा हुआ है। जिस 
घाहदे पदार्थका आश्रय करके यह अपने कबायोंको डउगलेगा।! फिर भी 
चरणालुयोगकी पद्धत्तिसि नोरूमका त्याग करने ढात्ना छानी पुरुष बहुत 
कुछ अपत्ती रक्षा कर लेता है और फरक पडता ही है | लब छाधिक संकरूप 
विकल्प करनेका वातावरण नहीं रहता है तो निर्विकल्य ससाविकी पात्रता 
उसमे विशेषतया प्रकट हो ही जातो है। आस्यामे जो ज्ञान, दर्शन, 
चारित्र आनन्द, श्रद्धा गुण है ये उपाधिक्रे सन्नियानसे वे कि हमारी 
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योग्यता भी विकाररूप परिणमने की है सो विफ्राररूप परिणम जाता है। 
वे सब है विभावशुण पर्याये | 


सहज स्वरूपके सभालकी श्रावश्यकता--जब यह जीव अपने आपके 
सहज स्व॒रूपकी संभाज कर ले तो श्वायकस्वरूपकी दृष्टिके वल्से ऐसा 
योग्य बनता है यह जीव कि वहां विभावपरिशमन शात होता है शोर 
स्वभाषपरिणमन की तेयारिया होने लगती हैं । जब यह णीव सर्वेधा शुद्ध 
हो जाता हैं तो उसमे व्यक्त स्वभावगुण पर्याय प्रकट हो जाती है । यह तो 
प्रयोगसिद्ध बात है और जो चाहे कर सकता है. कि जब परपदार्थको 
झोर अपत्ती दृष्टि रखता है; आकर्ण्ण करता है तब तो इसे आकुलता 
उत्पन्न होती है और जब परपदार्थका निरोध रहता है तब घूं कि फेपल 
यह सर्व ही ज्ञानमे रहता है अत इसमे आकुलता का स्थान नहीं मिलता | 
आनन्द चाहिए, शाति चाहिए तो एकमान्न यही उपाय हैं. अपने सहज- 
स्वरुपका ज्ञान करमा | सह जस्वरूप रूप में है, ऐसी प्रतीत करणा और 


इस स्वरूपमे ही स्थिर दोना। मग्न होला। यही आनन्द पानेका एकमात्र 
उपाय है । 


श्रात्मप्रयोग--यहा कुछ पीछे की बात तो नहीं कह्दी जा रही है। 
तीनो लोकोंमे कद्दा-कहा कैसी केसी रचसा है ? इसकी बात नहीं कही जा 
रही है अथवा बहुत फाल पहिले क्या हुआ था, उस इतिद्दासकी धात नहीं 
कही जा रही है, किन्तु यहा तो ऐसी बात रष्ट है जेसे चक्कूपर धार 
लगाने वाले धार लगाते जाते शोर धारकों देखते जाते। आजमाते जाते 
यों ही अपने आपमे जो गुण हैं, शक्ति है उसकी घार बनाता जाय, परिः 
णति करता जाय, घार देखना जाय धारकों आजमाता जाय | यह कहीं 
अन्य जगहकी बात नही कही जा रही है, खुदकी द्वी वात है । थोडा परका 
आकर्षण छोडो, किसी परभे रखा कुछ नहीं है, वे मेरे लिए छुछ शरण 
नहीं हैं । यहांका यह कपायानुकूल व्यवहार है, फिर वरठुतः सब आत्मा 
जुद्दे-जुदे है । तो जरा ऐसा जानकर मोहमे अन्तर कर, परका आकप्य न 
चना, तो अपनी यह बात समममे जढदी आा जायेगी । 


अ्रपनी वात -यह आत्मा ज्ञानमय ही तो है। रवय ज्ञानमय है भर 
ज्ञान द्वारा यही ज्ञानसे न आए यह केसे हो सकता हे? परपदार्थोकी 
ओर बहुत दूर तऊ देखते है। जेसे बहुत दूरकी चीज को देखनेमें अपनी 
लिगाह लगाई हो तो म खुद ही देखने में आता है और निकटकी भी चीज 
देखनेमे नही आतो । ऐसे ही उपयोग द्वारा बहुत दूरकी बात डात्यन्त 
सिन्‍्त पदार्थड्री वात हम देखनेसे लगे होँ तो चहा ल हम दिख रावते 
ओर न हमारे मिक्रटवर्ती जिमायादिक करतूत कर्म दिखनेसे आ सच ते हे 


गाथा ३३ श्र 
मोह भाव कम होने पर आकर्षण नहीं होता । और ऐसी स्थितिमें अपनी 
बातकी समझ बेठ सकती है अन्यथा अपनी बात अपनी समममे नही आा 
सकती | 

निकटीय वातावरणके विज्ञानकी श्रावश्यकता--इस प्रन्थमे इस प्रकरण 
तक ४ द्रव्योकी विशद व्याख्या चल रही हैं और यह सब सम्यम्न्लान 
हमारे आत्मह्तिके साधनमे साधक बन रहा हैं। अपने निकटका समस्त 
वातावरण यदि अच्छी तरहसे विदित हो तो घह पुरुष सावधान बिवेकी+ 
स्वच्छ, साफ बना रहता है | ओर जिसे श्रपने निकटका वातावरण भी न 
मालूम हो वह तो अधेरेम है, धोखेमें है, विनाशके सम्मुख हैं । तो हमारे 
निकटका यह सच बातावरण है । छहों द्रव्य वाली चात हसारे ही निफटका 
वातावरण है, पुदुगलमें तो निकटता है ही। शरीरसे लगा है | कर्मोछा 
बंधन है, सुक्ष्म शरीर भी इसका साथ नहीं छोड़ते हैं जब तक सोक्ष नहीं 
होता। ऐसा निकट वातावरण है, उसके बारेमें हमे सही वान न मालूम 
पड़े तो हम कद्दा सावधान रह सकते हैं, विवेकी रह सकते हैं ओर प्रगति- 
शील कद्दासे हो सकते है ? इस कारण इन सबका जानना प्रावश्यक् है | 


कालका निकट सस्बन्ध--धमं;। ऋधर्; आकाश, काल ये भी हमारे 
अनुभव नहीं समा पाते हैं फिर भी हैं तो हमारे निकटके ही वातावरण | 
फालद्रव्यके परिशमनरूप समयके गुजरनेका निमित्त पाहर हम परिणमा 
फरते हैं | कोई बालऊ ८ वर्षफा है। साल भर बाद जो उसकी परिस्थिति 
चन सफ्ती है, साल व्यतीत न हो तो कहां बन जायेगी ? य्यों-ज्यों समय 
व्यतीत होता है त्यों-त्यो यह परिणमन बनता रहता है । तो कालद्रग्यसे 
भी हमारे सम्बन्धक्री निकटता है । 


प्राकाशका निकट सम्बन्ध--आकाश जिसमे हम वेठे ही हैं उसकी भे 
निकटता है और धर्म अधर्स इसमे भी निकटता है | हम चलते हैं, ठहरते 
हैं, सो ठहरते तो हैं, किन्तु है इन सबसे हमारा अत्यन्ताभाव | इनसे मुझ 
में कुछ आता नहीं। यदि स्वरूपचृष्टिसे निरखों तो कोई एक प्रश्नका उत्तर 
घाहेगा कि बतावो तुम कहा रहते हो ”? तो उसऊहा उत्तर होगा किहम 
अपने प्रदेशोमे रहते हैं। आकाशसे नहीं रश्ते है । आकाशमे आकाश है 
शोर हमसे हस हैं। भले ही झनादि कालसे यह बात बची हुई है कि हस 
आाकाशफो छोड़कर अन्यत्र नहीं रहते, न रहेगे, इतने पर भी जसे 
आकाशद्रव्य अपने घरफा बादशाह है, पूर्ण है, उस आकाशका सब हु छ 
उस आा झाशमें ही है। इस प्रजार हम भी अपने घरके राजा हैं, शप्ने ही 
में पूर्ण हैं और अपनेस ही परिणमते है । जब इस आफऊाशद्रव्यसे मेरा 
फोई सम्बन्ध नहीं रहा; भिन्‍नता वनी है तो हम आाकाशमे कहा है, हम तो 
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अपने आपकमे है। स्वरूपइृष्टिसे इस भाति देखा जाता है। 


इन सब पदार्थोका विवरण झत्यन्त रम्य है, भज्य जीवोफो सुनकर 
अमृत रामान सतोप देने वाला है । जो पुरुष प्रंसुदित चित्त होकर इस सब 
ज्ञानको जानता है उसका यह सच परिज्ञान सस्गरसकटोंसे मुक्ति पानेके 
लिए कारण होता है | 


एदे छहृव्याणि थ काल मोत्तूण अत्यिकायत्ति। 
शिहिद्वा जिणसमये काया हु वहुप्पदेसत्तं ॥३४॥ 


...भाच द्रब्योके भ्रस्तिकायपना--ये ६ द्रव्य हैं। इनमें कालकों छोड़कर 
शेषऊे ४ द्रच्य अस्तिकाय कहलाते हैं । जो वहुप्रदेशी होते हैं उन्हें अस्ति- 
काय्‌ कहते हैं | अस्तिकाय शब्दमें दो शब्द हैं--अरिति और काय अथौत्‌ 
है और बहुअ्देशी है । उनका सद्भाव हैं उसका च्योतक तो है अस्ति। और 
बह बहुप्रदेशी है इसका बाचक है काय। कालद्र्य अर्तिकाय नहीं है 
क्योंकि कालद्रव्य एकप्रदेशी है, दो प्रदेशी भी नहीं हैं। श्रोर इससे ऊपर 
कोई भी बहुप्रदेशी नहीं है। समय नामक द्रव्य अप्रदेशी होता हैं ऐसा 
आशगममें कहा है । अप्रदेशीका अर्थ प्रदेशरहित नहीं लेना, किन्तु बहुप्रदेशी 
नही है मात्र एकप्रदेशी है यह समझना | जेसे अत्दर कन्या कहते हैं उसे 
जिसका पेट चिपटों हो) वहुत पतला हो तो कहते हैं कि इसके पेट ही नहीं 
है। अरे यदि पेट नहों है तो डा केसे होगी ? पर इसके मोटा पेट नही 
है; ऐसे ही अप्रदेशी कहे तो इसका अर्थ यह नहीं लेना कि उसमे प्रदेश 
नही हैं, किन्तु बहुप्रदेश नही हैं । काल तो केबल द्रव्यम्वरूप है और काल 
के अतिरिक्त अन्य ४ द्रव्य अस्तिकाय भी हैं। 


फाय शब्दका श्र्थ -काय शब्दका अर्थ हैं सचीयते इति काय । जो 
सचित किया जाय उसे काय कहते है। जिसमे बहुतसे प्रदेश प्रचय हो, 
उसे अस्तिकाय कहते हैं. अथवा काय मायने शरीर । जैसे शरीर बहु- 
प्रदेशी होता है ब्सी तरह जो बहुप्रदेशी हो रसे काय कद्दते है। श्रग्न जीमे 
तो कायको बोडी गेलते है । तो चाहे जीवकी बाडो हो, चाहे अजीवका 
कोई पिएड हो जसका भी सास बोडी है | शरीरको भी काय कहते हैं; और 
जो शरीर नहीं है किन्तु बहुप्रदेशी हैं, सचयात्मक है उसे भी काय कहते 
हैं । बोडीका ठीक पर्यौय काय हो सकता है; शरीर नही हो समता है | 
तो जो कायकी तरह हो उसे काय कहते हैं। अम्तिझाय ४ होते है--जीब, 
पुदुगल, धमं; अवर्भ ओर आकाश । इतसे श्रम्ति लाम सचाका है ओर 
काय नाम वहुप्ररेशप का है । 


सत्ता और सत्ताकी सप्रतिपक्षता--स्वप्रेथम सत्ताका अथे झ्िया जा 


गाया ३४ 4 


रहा है| सत्ता कैसी होती है ? सप्रतिपक्ष अर्थात्‌ विरोधी भाव सहित 
कोई चीज सत््‌ है तो बह्दी चीज असत्‌ भी है । किसी प्रकार यदि मनुष्य 
सत्‌ है तो मलुष्यत्वकी अपेक्षा ओर सलुष्यत्वके सिवाय वाकी पशु पक्षी 
आ्रादि जितने अन्य जीव हैं उन सबकी अपेक्षासे असत्‌ है। जसे स्याद्वाद 
में ऊद्ते हैं स्यादू अस्ति स्थाद्‌ नास्ति | स्वरूपेण सतू; पर रूपेण असत्त्‌ | 
अच्छा जरा और अन्तरकी बात देखो, भिन्‍न-मिन्‍न बस्तुओसे बनाया गया 
स्थाह्माद तो अच्छा नही लगा: क्योकि एक ही बस्तुसे सत््‌ ओर असत्‌ 
नहीं बताये | एक वस्तुका सत््‌ उस बस्तुका हैं. तो अन्य बस्तुबोकी अपेक्षा 
असत्‌ है ऐसा बताया है। जिज्ञासु कहता है कि मुझे तो ऐस। स्याद्वाद 
बताबो कि उसी पदार्थमे सत्‌ भी पड़ा हो ओर उसी पदाथे की अपेक्षा 
वही पदार्थ असत्‌ हो जाता हो | जैसे मित्य ओर अनित्य, थे हमे ठीक जच 
रहे है। जीव नित्य हैं तो जीवकी ही अपेश्वा नित्य है और जीव अनित्य 
है तो उसही जीवकी अपेक्षा अनित्य है। उसही एक जीबके जो द्रव्यत्व 
है उसकी दृष्टिसे तो बह नित्य हैं ओर जो पर्यायत्य है उसही जीवमे उसकी 
इृष्टिसे अनित्य है । तो यह तो स्थाह्ाद हमे भा गया कि देखो दूसरे 
पदार्थकी अपेक्षा नही « गायी गयी पर सत्‌ असतमे तो परकी अपेक्षा 
लेकर तुम बोलते हो । जीव जीव रुपसे सत्‌ है और जीव अजीब रूपसे 
असत्‌ है । हमसे तो नित्य अनित्य एक अनेककी तरह एक ही पदार्थकी 
शपेक्षासे सत्‌ बतावो और उसही पदार्थकी अपेक्षासे &सत््‌ बतावो तो हो 
सकता है क्‍या ऐसा ? हो सकता है। केसे हो सकता हैं; इसको दो तीन 
मिनट बादसे बताये गे । 


सत्ताकी सप्रतिपक्षताकी द्वितीय दृष्टि--भेया ! पहिले ऐसा जानो कि 
सत्ता प्रतिपक्षसद्वित है, अथर्त्‌ सत्त। दो प्रकार की है महासत्ता और 
आवान्तर सत्ता । महासत्ता तो वह है जो सब पदार्थमि सामान्य सत्त्व 
पाया जाता हैं ओर एक एक पदार्थकी जो सत्ता है बह है ग्रावान्तर सत्ता 
महासत्ताकी अपेक्षासे आवातर सत्ता असत्ता है और आवदवांतर सत्ताकी 
अ्पेक्षासे महासत्ताकी अपेक्षासे महासत्ता असत्‌ है । यह भी कुछ भिन्‍न- 
भिन्‍न बात कही जा रही हैं । इसमे इतला तो आया कि महासत्तामरे सब 
आ गये । उसमे ही आवातर सत्ताका एक रूप ले लिया है। आर पहिले 
जो बताया था, जिसकी जिन्नासामे आपको कहा गया है कि २-३ मिन्तट 
मे बतावेगे यह तो इससे भी ओर दूरी वात थी | जीव जीवकी अपेक्षा 
सत्त हें तो असतमे जीवको छुवा ही नहीं गया! अजीवकी श्रपेक्षा असत 
है श्रोर इस सहासत्ता व आवातर सत्तासे कमसे कम इतनी बात तो आयी 
क्कि महालत्तासे सबका ग्रदण है। उसमें आवात-सत्त, भी पड़ी है। जिस 
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किसी बस्तुकी सत्ता तिरख रहे हैं बह हमारे सबके ससानाविकार में पड़ी 


४६ समयसार भ्पचन ट्वितीय भाग 


भई हैं । लेकिन जिज्ञासु कहता है कि मुझे इस कथनसे भी सत्तोष नहीं हो 
रहा है । हमे तो एक दी ऐसा पदार्थ बतावो कि उस पदार्थकी अ्रपेक्षासे 
यह सत्‌ है ओर इसही पदार्थकी अपेक्षासे यह असत्‌ है । दूसरी बात सुन 
कर जिज्ञासु उस घातको अपने अन्तरकी बातको भूल नहीं रहा हूँ । हमे 
तो एफ ही पदार्थ बतावो कि उस ही पदार्थकी अ्रपेक्षा सत्‌ दो झोर उस 
ही पदार्थकी अ्रपेक्षा असत्‌ हो | अन्छा, तो चलो अब |... 
सत्ता की सप्रतिपक्षता फी तृतीय वृष्टि--देखो भेया ! पदार्थ गुण- 
पर्यायात्मक है। उस पदार्थ को हम फभी गुण समुद्रायो द्रव्यम्‌ ? इस 
रूपसे भी देख सकते हैं श्रीर उस ही पद्ार्थकोी पर्याय समुदायों 
द्रव्यम्‌ ! इस रूपसे भी देख सकते हैं। जब हमने शुण रूपसे उसका 
सत्त्व देखा तो पर्याय रुपसे समभमे आने बाला सत्त्व वह नहीं है। 
तब जो गुणात्मऊताके रुपसे सत्त्‌ है बही पदार्थ पर्यायात्मकताके 
रूपमें असत्‌ हैं भौर जब उसे पर्यायात्मकताके रूपसे निरखा तो पर्यो- 
यात्मकताकी निगाहसे तो सत्त्‌ है किन्तु शुणात्मकताकी दुष्टिसे असत्त्‌ 
। गुणात्मकता मद्दासत्ता है और पर्यायात्मफता आवान्तर सत्ता है 
क्योंकि गुण व्यापक है और पर्याय व्याप्य है | यहा इस सम्रतिपक्षपन 
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को इन दोनों पद्दतियोंमे निरखते जाइये। एक तो एक ही पदार्थम 
सप्रतिपक्षपन्ा देखें भोर तत्‌ भोर अ्रसत की अपेक्षा बह पदाथ है और 
वह नहीं) किन्तु उससे भिन्‍न अनेक समस्त पद्रा्थ उनकी अपेक्षा से 
नहीं) यों सप्रतिपक्षपना दीखा | 

भ्रावान्तर सतमे पर्यक्रियाकारित्व--उनमे से प्रथम भिन्न-भिन्न उपदेश 
की पद्धतियोंसे सप्रतिपक्षपना दिखाया था मद्दासता ओर आवान्तर सत्ता 
समए्त पदार्धा में विस्तारसे व्यापने पाले सत्फो मद्दासत्‌ कहते हैं और 
प्रतिनियत जिस किसी पर लक्ष्य हो उस बस्तुरमे रहने वाले सत्‌कों 
आवान्वर सत्‌ कहते हैं।यों समक लीजिये कि मद्ासत्ता तो बोलने 
और सप्तमने की बात है ओर आवान्तरसत्ता काम करने की वात है ! 
जैसे मी जाति और गी पशु।गों जाति तो बोलने और समभनेको 
बात हैं और गो पशु) उससे दूध निकलता है। सो व्यवद्वार करने की बात 
8 गो जातिमे दुधन निकलेगा । दूध निकलेगा किसी अतिनियत मां 
से | किसोकों दूध चाहिये तो कछ्टे जाबो उस गाषमे हजारों गाये है, 
उन सब गायोमें एक गोत्व सामान्य है, तुम तो सारे गावके सालिफ 

५ ७ आओ ः 

हो जाबो। तुम गो जातिसे दूध निकाल लावो तो गा, जाति से ब्से दूध न 
मिलेगा । दूंव छुहने जायेगा तो किसी अतिनियत गा के पास जायेगा । 
इस ही प्रकार महासत्‌ एक स्वरूप साहरय समभने की बात हैँ | यहा 
आर्थक्रिया न द्वोगी, अर्थक्रिया तो अतिनियत वस्तुमे होगी, ऊावान्त्र 


गाथा ३४ प्र 


सत्‌ में होगी तो यह सत्‌ महासत्‌ रूप सें है तो उसका प्रतिपक्ष है 
थ्रावान्‍्तर सत्‌ ओर आधषान्तर सत्‌ रूप मे प्रस्तुत करे तो उसका प्रति- 
पक्षी है महासत्‌। तो यह महासत्‌ सर्वपदार्थेमे व्यापता है ओर आवा- 
न्तर सत््‌ प्रतिनियत बस्तु मे व्यापता है । 


गुणमुखेन सत्ताकी सप्रतिपक्षता--महासत्‌ समस्त व्यापक्र रुूपमें 
व्यापता है और आवब/न्तर सत्‌ प्रतिनियत रुपमे व्यापता है। पहले 
दर्यदष्टि करके प्रतिपक्षताफ़ों बताता थ+ अश्रब यह गुणदृष्टि करके 
सप्रतिपक्षता कही जा रही हैं। समस्त व्यापकरूप सबसे व्यापने 
पाला जो सत्‌ है बह सहासत्‌ है ओर गतिनियतत एक शक्तिमे शुण से 
व्यापने वाले सत्‌ को आवान्तर सत्‌ कहते है । बही पदार्थ सबेगुणप्रचया- 
भेदात्मकतासे जो सत्‌ मित्ना वह प्रतिनियत एक गुणभुखसे देखा गया सत्‌ 
रूप नही है ओर जो प्रतिनियत एक गुणसुखसे देखनेपर जो सत विद्त 
हुआ बह सर्वगुणप्रचयाभेदात्मकतासे देखा गया सत्‌ रूप नहीं है। यो 
छ्वितीय पीड़ी पर महासत्ता व आवान्तर सत्ताकी पद्धति कही | 


पर्यायमुखेन सत्ताकी सप्रतिपक्षता--इस ही पद्धतिमे तीसरी पीढी पर 
कहा जा रहा है कि जो अनन्त पर्यायोंमे व्यापे वह है महासत्‌। और 
प्रतिनियत एक पर्यायमे व्यापे वह है आवान्तर सत्‌ | द्रव्य, शुण) पर्याय 
इन तीन रूपोमे पदा्थंका परिश्ञान किया जाता ह । सो इन तीनों ही 
पद्धतियोमें महासत और अआवान्तर सत्त परस्पर प्रतिपक्ष है, यह कथन 
किया गया है। 


द्रव्य व गणरूपसे सत्ताकी सप्रतिपक्षताका उपसहार--अन्न पुत्र' । अभिन्‍न 
पदाथको एफ ही पदार्थमें मह्ासत्‌ और आवबांतर संत मनिर खिये | एक पदार्थ 
जितना हैं बह सप्तप्न है। अनन्तगुणात्मक अनन्तपर्यायात्मक उस समग्न वस्तु 
में विस्तृत रूपसे व्यापन वाला महासत्‌ है और उस प्रतिनियत बस्तुके उन 
समग्र त्िस्तारोमे से जब कप्ती एक धर्की मुख्यतासे रेखा जाय तो उस 
समय बह श्ावांतर सत हो गया जो उस व्यापने वाले मद्दासतमे से व्याप्य 
है। तो एक ही पदाथ्थमे यह महासत्‌ और आबांतर सत सप्रतिपक्ष 

हैं । अब उस ही एक पदार्थ में समग्र गुणोमे व्यापकर रहने बाला सत 
महासत्‌ है। तो जब हम उस पदार्थकों किसी एक गुणकी मुख्यतासे 
परिचय करने जाते है तो वह आधांतर सत्‌ हो जाता है। व्यवहार 
जितना चलता है वह आरयांतर सतसे दइलता है। समग्रगुणोकी हम एक 
साथ बता दे; ऐसी कोई बचरपद्धलि नहीं है। किसी गुणकी झुख्यतासे 
हम उस पूर्ण वस्तुको समझने ओर समम्कानेका यत्न किया करते हैं तो 
गुणरूपसे एक हो पदाथसे यह महासत्‌ ओर आवबांतर सत्‌ बिदित 


शप नियमसार अवबचन द्वित्तीय भाग 


होता हैं । 

पर्यायमुखेन सत्ताकी सप्रतिपक्षतकके विवरणका उपसहार--एक ही पदुर्ध 
में एक ही समयमे अनन्‍्तपर्याये हैं ओर मिन्‍न भिन्‍न सम्योभे भी अनन्त 
पर्याये हैं। एम समयमे तो यो अनत पर्याये हैं कि प्रत्येक पदार्थ अननन्‍्त- 
गुणात्मक होता है भोर जितने गुण होते हैं वे सब सदा कर्मठ रहते हैं । 
कोई गुण बेकार नही रह पाता । बह किसी न किसी परिणमनके रूपमे 
व्यक्त हुआ करता है। जेसे झात्मामें श्रद्धा) दर्शन, ज्ञान चारित्र, झानन्द 
आदि अनेक गुण हैं तो ऐसे दी उन सबके परिणमन भी एक साथ हैं। 
एक ही कफालमें ज्ञानगुणका भी परिणमनत है, दर्शन गुशका भी परिणसन 
है, सब गुणोंका परिणमन है, और भिन्न भिन्‍न समयोगे व्यतिरेकरूपसे 
अनेक परिणमन होते रहते है । उत्त पर्यायोमे और एक ही क्षणमे होने 
बाले अस्त पर्यायोंमें व्यापने वाला जो सत है वह ह महासत्‌ और उस 
समग्रमे एक ही उस पदार्थके जिसके सम्पन्धमे महासत्‌ देखा है। किसी एक 
पर्यायकोी निगाहमे रखफ़र उसका अस्तित्व देख तो बह है आवातर सत्‌। 
इस तरह ये सत्‌ सम्रतिपक्ष हैं । 

पक्षस्थापनमे ६ तपनेकी गुस्फितता--अस्तिकायके प्रक्रणमे अरित 
शब्दका यहा अर्थ कहा जा रहा हैं । बेसे तो कुछ भी बात बोलों उसमें हेत 
भाषकी बद्धता पडी हुई है | कोई कहे ऊ़ि तुम्दारी यह वात विल्कुल्त सच 
है तो कया इसका अर्थ यह नहीं निकला कि यह बात भृठ नहीं है ? दोनों 
भाव बँघे हुए हैं। कोई यह हृठ करे) नहीं जी हमारी वात सच ही हे» तो 
कया यह बात नही है कि हमारी बात मूठ नहीं है ? यदि यद्द न हो तो 
अर्थ निगल आया कि मूठ है शोर जब सूठका थे निकल आशय तो 
पहिली बात करा रद्देगी ? तो कुछ भी बात बोलते ही उसका विरोधी भाव 
उसमे पड़ा हुआ है । 'आज मुझे मुनाफा हुआ है? इसका छर्थ कया युद्द 
नहीं है कि आज मुझे टोटा नहीं रहा । टोटा नहीं रहा) झ्ुनाफा रहा खेर 
इससे तो कुछ अन्तर ह्लगा भी सकते हैं। मुनाफे का बिरोवी शब्द 
यदि टोटा हे तो यह विधि निपेवरा हैलतभाव शुम्फित है और टोटेका 
अर्थ दूसरा हो प्यमुनाफा। इसका अर्थ दूसरा हो तो मुनाफाके मुका बिले 
“अमुन्ाफा शब्द रखजों | कुछ भी बात बोलो बह अपने प्रतिपक्षी भावसे 
गुम्फित है । 

प्रत्येक्त निरुपणसे स्याद्वादकी मुद्रा--प्रंत्येक बस्तुमे, प्रत्येक कथन्मे 
स्याद्वादकी मुद्रा गुम्फित है। केसी जगद्द कोई साल वना तो माल बनाने 
बाले लोग उसमे अपनी सील लगा देते हैं पर यद्दा तो यह सारा मा्ष 
पढ़ा है। यद्द किछ्ती जगह किसी ने बनाया नही है । यह ऊपने अपने स्वरुप 
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से बना है | तो इसमे सील लगाने कोन आयेगा ? इसगे सील बहा बर्तु 


ह 


गाथा ३४ श् 
लगा लेता है ओर वह शील है स्याह्वाद | प्रत्येक ज्ञान प्रत्येक व्यवहार 
स्याह्मादकरि गुम्फित है । 
हितार्थीकी प्राथमिक श्र भ्रन्तिम प्रनेकान्तता--इस स्थाह्वादका मनिकट- 
पर्ती शब्द है अनेकात | स्याह्ाद है बाचक ओर झअमेकांत है बाच्य । 
स्याह्मादसे तो शब्दोकी प्रभुता है ओर अनेकांतमे वस्तुर्वरूपकी प्रश्ुता है | 
अनेकांत कहते हैं जिसमे अनेक अंत पाये जाये | अंतका अर्थ है धर्म । 
सो जब'तक व्यवहार मार्गसे अलेकातका परिज्ञान कर रहे है तब तक तो 
ज्ञाताके उपयोगमें यह अथ है कि इसमे अनेक पदाथ है और जब झने- 
कांच का परिक्षात करके कुछ अध्यात्ममे उत्तरता हैं; निविकल्प समाधिके 
उन्मुख होता है उस समय मानो अनेकातकी ज्ञाताके उपयोगमे यह व्याख्या 
बन गयी--'न् एक' अपि अत यत्र सः अनेकांतः |? जहां एक भी धर्म नहीं 
है उसे कहते हैं अनेकांत । जहां रंच भी भेद नही है; गुणपर्यायकृन भी 
अन्तर नही है; फेषघल एक ज्ञानस्वरूपका छानुभव है वहां अतिम फल्नित 
स्थिति हो गयी । स्याह्वाद्से साध्य है अनेक अंत वाला अनेकांत और उस 
अनेफांतका साध्य है एक भी अत न हो ऐसी निर्विकल्प स्थिति | यहा 
अस्नि शब्दसे पदार्थका रवरूप कहा गया है कि ये पदार्थ सत्‌ हैं ओर 
फायरूपसे सनाथ हैं; इस कारण ये ४ द्रव्य अस्तिकाय कहलाते है । 


पदार्थोका प्रस्तित्व--जगत्‌में समस्त पदार्थ 5 जातियोमे बटे हुए हैं-- 
जीव) पुदूशलः धर्म) अधरम। आकाश ओर काल | इन समस्त द्वव्योको 
विशेष-विशेप लक्षणोसे पहिचानना यह भी भेद्विज्ञानके लिए बड़ा सहायक 
है। किन्तु उसके साथ ही समस्त द्र॒व्योमें पाये जाने वाले साधारण गुणों 
की हृष्टिसे सबको मिरखना, यह भी भदविज्ञानमे बहुत सहायक परिज्ना 
है । प्रत्येक पदार्थ है । है पर ही तो सारी बात ओर शद्भार चलता है | 
है तो मानना ही होगा | जीच है। पुदूगल है आआदिक और इतना ही नहीं 
जीव अनन्त हैं सो वे सब अपने आपकसें अपना-अपना हैं लिए हुए हैं । 
सो किन्तु यह हैपना सर्वपदार्थमिं ्रविशेषता लिए हुए है। हैं की दृष्टि 
से जीव ओर पुदूगलमे कया अन्तर है ? 

प्रस्तित्वके सप्रतिपक्षत्वकी चस्तुत्व द्वारा साध्यवा--भया ! अन्तर पडता 
है साधारण गुणकी दष्टिसे । पुदुगन्न मतिक है, जीव चेतन है; अन्तर 
पढ़ गया पर हैपने की हृष्टिसे क्या अन्तर ? बस्तु है। भाप हैं, हम हैं । 
वस्तु छुछ भी हो लेकिन वह वस्तु है ऐसा एकाठ न चलेगा। वरतु अपने 
स्वरूपसे है पररूपसे नही हैं। दृष्टातमे जेसे इस पुस्तक को उदाहरणसे 
ले यह पुस्तक है| तो है इतने मात्रसे बास ने चत्रेगा। ; यह प्स्तक है 
आर यह चोकी, घढ़ी, मेज, कुर्सी आदिक अपुस्तक नही हें । यदि ऐसी 


जज 
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मप्रतिपक्षताका शुम्फन ५80 है झांथ न लगा हो; तो “है! भी नहीं टिक 
सफता | यह है तो क्या यह पुस्मफ हैं, या चौकी हैं, यद्र सर्वात्मक हैं। 
तो फिर यह यह नही रहा तो पझस्तित्त्के साध अतिपक्षका बना रहना 
झायश्यक है। 

द्रव्यत्य का झ्र्वेत्रियाफारिता में योग--अत्र चस्लुर्में अस्तित्य भी हो 
भोर स्परूपसे रहना। पररूप से न रहना ऐसा यरतुत्य भी हुआ। इतने 
मात्र से भी कुछ फाम नहीं बन सफता। क्‍या यह क्रूठस्थ भ्रूष है? 
परिशामी नहीं । यदि भ्रष अस्तित्व हो, परिणामी नहोंतो झुछ काम 
ही नहीं हो सकता, चतला फिरना। घहलपहनता पातनीत, संसारमार्ग। 
मोक्षमार्ग, जन्म लेना; मरना थया यना रहता ये कुछ भी बाते नहीं 
हो सझती है। उस फारणश थदह् भी निरसा जा रहा है कि प्रत्येक 
पदार्भ में परिणमनरशीक्षता बसी हुई है। इसका दी नाम द्रब्यत्व है। 
यदि है तो निरन्तर परिशमता रहता है । 

धगुसलघुत्व हारा प्र्यंष्रिय्राफारिता फी व्यवस्धा-यह परिणशमना र्र 
तो परिशमता रही) ऐसा सीमारीत परिणमन क्‍या है कि फऊिसी 
भी रूप परिणाम जावे ? नहीं, चेनन चेतन रूप ही परिणमेगा, अचतन 
उाचेतस रूप ही परिशमेगा | प्रयेफ पदार्थ अपने ही गुणोमें परिण मेगा 
दूसरे में सहीं। इस सर्म का सूचक है अगुरुक्घुत्य गुण । फानन 
यतनाकर लोकको उस पर चलाना एफ तो यह ग्रात और एफ लीक का 
परस्परागत प्रचलन देखकर कानन बनाना; शन दो बातों पदिली 
घात पास नहीं हो समझती, चल नहों सफती, लेकिन अनेक गह्तियों 
को सुवार फर परम्परासे जेसे समय पुरुषोर्म चलता है इमफो देखरूर 
फानन गठना, यह बात चलने लायर बांन 9 ) 

घरणानुयोग का मउत्य “चरणानुयोग में भी जो ऊुछ किया करना 
बनाया है परमार्थत उपकी भी रितथि यही है। साहृत्व की कला को 
परख बिना चरणासुयोग बनाकर जीवों उस पर चलाना यह चाते 
नहीं हुई 2 क्रिन्द छानी जीव जो उमंमल भार से हलऊे हों जाते 
उनकी सी प्रश्ृत्तिया चचती हैं, उन प्रचलनों को दृष्टिमे निरलकर 
चरणानुयोगमे गुम्फन हथआ है ओर इसी कारण चरगणालनुयोगकी 
विधियां जो निरूपित हैं उनके सद्दारे चू'फरि ये निर्दोष कथनदछे स 
ऐसा प्रयध्न करके भब्यल्ोफ में प्राय चलता है। पहिले तो छुछ अबृति 
यता बनाका चरित्र में चलना होता है। फिर जो यथार्थ बात है. बह 
चरित्र में स्थय फिट हो जाती है । 

वस्तुगत तत्व का निरूपण “यह पस्तुम्त्ररूप भी कानून बनाय्र 
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गढ़ा नहीं गया। किन्तु परमाधमें जो बात पायी जाती है च्सको समभ नेके 
लिए उन्हें बचनोमे बद्ध किया गयां है। समस्त पदार्थ हैं और अपने 
स्वरूप से हैं पररूपसे नहों हैं--इन दो बातोकी मिलती है। यों दो मित्र 
युगल है ये पदार्थ दें व स्वरूपसे हैं पररूपसे नष्टी, यह है प्रथम युगल 
झोर ये पदार्थ परिणमते हैं झोर अपने मे ही परिणमते यह है दूसरे से 
नहीं परिणमते हैं, यह हैं द्रव्यल्व ओर अशुरुलघुत्व दो मित्रो फी बात | ये 
चार साधारण गुण प्रत्येक पदा्थमे पाये जाते हैं । 


पदार्थमे प्रदेशवत्त्-भेया ! इतने पर भी अभी व्यवह्दारमे उपयोगमे 
बात पूर्णतया घर नहीं कर पायी। छित्तरा-बितरा परिज्ञान रह॥ वबँघा 
हुआ नही हो सका। तो अब प्रदेशवत्व गुणके द्वारसे यह जानो कि ये 
समस्त गुण और परिणमन जहा होते है वे द्रव्य प्रदेशवान्‌ हैं, केवल गहप 
बात नहीं है, किन्तु है कोई पदार्थ प्रदेशवानव जहां यह साधारण और 
असाधारण शक्तियोका काम चल रहा 


पदार्थमे प्रमेयत्व--सब कुछ है. और ज्ञानमे न हो ऐसा भी नहीं है, 
सब प्रमेय है । न प्रसेय होता तो उनके सम्बन्धमे बात ही क्‍या चलती 
ओर ज्ञालका स्वरूप ऐसा है कि वह निर्दोष हो, निरावरण हो तो बह 
जानेगा। कितना जानेगा ? यदि इसकी सीमा बता दी जाय तो उसका 
कारण क्‍या ? ज्ञानने इतना ही क्यो जाना इससे आगे क्यो नदी जाना ? 
या तो कुछ न जाने या सब जाने | बीचकी बात ज्ञानमें नहीं फचती | कुछ 
न जाने ज्ञान यह्‌ तो स्वरूप नही है। अपन समझ रहे हैं, सबके ज्ञानका 
स्वभाव जानना है; ओर सीसा रखकर जाने) यह युक्तिमे नही बेठती क्‍यों 
कि यह ज्ञान दोड़-दौड़कर बस्तुके पास जा-जाकर नही जानता | यदि इस 
प्रकार जानने का स्वरूप हो तो थोड़ा कहना भी जँचता कि जहां तक ज्ञान 
दोडेगा वहा तक जान जायेगा पर यह ज्ञान राजा अपने ही प्रदेशमें ठहरा 
हुआ अपनी कलासे सहज स्वभावको जाने जाता है | जो कुछ है. वह जाना 
जाता है | तो यो सवंपदार्थोमे प्रमेयता अवश्य आ ही पढ़ी । 


साधारण शोर असाधारण गुणोकी अ्विनाभाविता--इस्र प्रकार इन ६ 
साधारण गुणोके साथ सदा प्रवर्तमान ये पदाथथ अपनेमे स्वतन्न-स्वतन्न 
परिणमन करते चले जा रहे ऐं। साधारण गुणको अपने ज्ञानसे स्थान 
न्‌ दे तो असाधारण गुणसे ज्ञान और व्यवह्ारणी गाड़ी नहीं चल सकती 
झोर असाधारण शुण की अपने उपयोगसे स्थान न दे तो केवल सावारण 
गुणोंकी गाडी नहीं चत्न सकती | इस फारण यह सदा महासत्‌ ओर 
शआवांतर सत्‌ ऐसे प्रतिपक्ष पने को लिए हुए ही हैं । 

साधारण व झसाधारण गुणोकी भ्रविनाभाविताका विवरण--पदार्थसे 
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साधारण गुण न दो तो असावारण गुण क्या फरेगा ? आत्मामें ज्ञानगुण 
६ ? हा है, भौर साधारण गुण माने नहीं तो, न परिशमन होगा, न सत्ता 
रहेंगी; न फोई भाधार जेचेगा। फिर तो उन्मत्त कत्पना हो जायेगी | यदि 
साधारण गुण ही माने गए झोर प्रसाधारण स्वरूप कुछ न तका तो 
इरव्यत्वसे यना क्‍या ? द्रव्यत्थका निर्णय हुश्रा क्या ? तो साधारण और 
असाधारण गुणोकी पररपर सस्चद्धता होती हैं भौर हैं ये प्रतिपक्षी भाष, 
ऐसी द्वी सामान्य सत्ता और आवातर सत्ता इसका एक पदार्थ सस्मिलन 
हे । साबारण गुणोंका प्रतिनिधि है महासत्ता और असाधारण गुणोकी 
प्रतिनिधि हैं भ्ावातर सत्ता | ऐसे यथार्थ स्वरूप सहित पदार्थोका परिझान 
फरला द्वित पथमें गमन करनेके लिए आवश्यक है । 


षड्द्रव्यरत्तमाला--यह ६ द्रव्योकी रत्तमाला भव्य जीवोके कंठमे 
आमरणके लिए शोभाके लिए हो जाती हैं। ज्ञानीकी शोभा शाससे हैं, 
आर ज्ञानका रूप बनता है इन समस्त विश्वके पदाधोंके आननेसे तो ये 
सद पढार्थ इस ज्ञानकी शोभाके लिए हैं । पदाथ सम्बन्धी यह सामान्य 
विवश करके अब यहा यद्द बतक्ञा रहे हैं कि कौनसे द्रव्यमे कितने 
दश छू 


संखेजासखेजाणतपदेसा हदति मुत्तरम | 
भम्माधम्मरस पुणो जीबस्स असखदेखा हु ।३४॥| 
लोयायासे ताब इद्रस्स अणतय हवे दे हो । 
कालग्स ण॒ कायतं एयपदेसों हवे जम्दा ।३%।। 


लक जा, 


परिज्ञानका प्रयोजन मोहनिवृत्ति-- जिन पदा्थासे हमें मोह तोडना है। 
शल्नग होना है उन पदार्थोंका परिज्ञान होना भी तो आवश्यक है। जिसमे 
मोह फँस। है उन पदार्थाकोी हम यथार्थ न जान सके तो मोह्द ४टेगा कंसे ? 
ये घन वभव मर्कान ये सब अचेतन पुद्गल स्कथ हैं। समानजातीय द्रव्य 
पर्यायें हैं । चहुतसे शख़ु सिल करके यह मायारूप रख रहे हैं, ये बिखर 
जायेगे। भत्ने ही थोढ़ासा इतना अन्तर आ जाय कि बादल जरा जल्दी 
बिखर जाते हैं पपौर यद्दाके ये पदार्थ कुछ वेरसे विखरते हैं । पर विखरने 
की प्रकृति ये सब बनाए हुए है । 


पदार्थोंकी क्षणभगुरता-पुराणोंमें कथन आत्ता है; कि कोई राजा 
छत पर बेठा हुआ आधसमानमे मदराते हुए बादलोंके सोन्दर्यको देख रहा 
था; इतनेसें एक जगह बादलोकी घडी उत्तम मद्रिकी जेसी शिखर दीखी | 
वे बादल इस रूप हो गए थे कि सानो मद्रिकी शिखर बन गयी हो । वह 
दृश्य उस राजाको बडा सुदहावना लगा। सोचा कि से इसक्रा चित्र बना 
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ले । बह राजा चित्र बतानेकी कला जानता था। सो नीचे कागज पेसिल 
ज्लेनेके लिए राजा चल्ला गण । जब कागज पेसित्न लेकर राजा ञझाया त्तो 
देखा कि सारे बादत्न छितर बितर हो गए हैं । उसको देखते ही उसे बराग्य 
ञाया। जेसे ये बादल अभी मदिर और शिखरके रूपसे थे; थोड़ी ही देर 
में ये सत्र बिखर गए। यो ही यदह्द शरीर मिल्रा है; यह समागम मिला है! 
थोड़ी देरको अपने आकार प्रकारोके रूपमें ये प्राप्त हैं। कुछ समय याद 
ये सन बिखर जायेगे । 


प्रतीत घटनासे भावी घटनाके श्रंदाजकी सुगसता--वे बाबा दादा जिनका 
बड़ा प्यार था हम आपके प्रति आज वे कहां सामने हैं ? अब व्यवहारसे 
ऐसा जाना जाता है कि पिताको पुत्र पर जितनी प्रीति हो सकती हैं उस 
से कहीं अधिक प्रीति बाबाकी पोते पर होती है। केसे जाने ? पह्चिलले तो 
एक सरकारी निर्णय देखो, वाबाकी जायदाद पर नातीका अधिकार रहता 
है उस पर बापका अधिकार नही रहता। बाप अपनी जायदादका कुछ 
भी गड़बड़ कर सकता है मगर वाबाकी जायदाद पर बाप वया गड़बड़ 
कर सकता है ? करेगा तो सरकारमे बाप पर नालिश की जा सकती है । 
चाचाकी जायदांद पर मातीके अधिकारका फानून बना हुआ है । पुराणोंमे 
प्राय' नातीका नाम वह रखा जाता था जो बाबाका नाम था। जेसे मानों 
कोई सत्यंधर है ज्लीर उसका पुत्र जीवन्धर हैं. तो जीवन्धरका पुत्र सत्यंधर 
नास पायेगा। फिर मोहकी बात देखो वावाकों नाती पर मोह ज्यादा होता 
होगा, इसका हमे कुछ परिज्ञात नही हैं। आप लोग ही बचा देगे तो सममक 
जायेंगे । तो ऐसी ही कई चातोसे जाना जाता है कि बाबाको नाती पोतों 
पर प्रीति पुत्रोसे भी अधिक द्दोती है | तो वे बाबा रहे फहां जिनका अपने 
पर ऐसा बविलक्षण प्यार बना था। उससे ही अदाज कर लो; अपता भी 
ऐसा ही दाल होगा ! 


परमे आरात्मीयताकी बुद्धि उन्मत्तवेष्ठा--भेया ! जो कुछ भी सम्तागम 

प्राप्त है बह सब चादज्ञोकी तरह उतनी जल्दी न सह्दी, कुछ ऐेर लगे सच 
बिखर जायेगे। तो ये दृश्यमान सकध)॥ द्रव्य पर्याये समानजातीय दव्य 
पर्याये हैं। जब ये अनेक द्रव्णेसे मिज़्कर सायारूप रख रहे हैं तो जो 
मिल्ले हैं वे विघट जायेगे। यहां कुछ भो सोदह्द किए जाने के योग्य नहीं है 
ये चेतन पदार्थ मनुष्य, घोढे, हाथी, परिजन कुटुम्ब ये सच एक एक जीव 
ओर अपनी योग्यतानुसार अपने कर्मोके अनुसार अपनी सृष्टि करते 
चले जा रहे हैं। इनसे अपना कोई सम्बन्ध नही है। जेसे चलते फिरते 
लोगोंको कोई पागल अपना सान ले ओर छन्तके उपयोगमे दु खी होता 
फिरे, इसी तरह एक गतिसे दूसरे गति को चलते फिरने वाले इन कुट्ठम्बी 
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जनों को कोई अपता मान ले तो उनके उपयोगपर, उनके मनके प्रतिकूल 


। ज्ञानी व सोही की वृत्ति से श्रस्तराशय का एक दृष्दान्‍्त-जों वस्तु का 
यथार्थ स्वरूप है उस पर कायम रहने वाला उपयोग क्जेश नहीं पा सकता 
| हम सही बात पर कायम नहीं रहते हैं । इत्तना ही अच्छा है कि दृष्टि 
तो बनी है कि उस पर कायम रद्दना चाहिये ओर मनमे भाव होता है, पर 
ईमानदारीसे यह बात्त यदि सत्य है कि हसारी दृष्टि जगी तो है कि हम 
पस्तुके ऐसे स्वतंत्र स्वरूपके परिज्ञान पर कायम रहें। यदि इतनी दृष्टि भी 
जगी तो उसे बतंसान समागममे मोहरा क्ल्लेश नहीं रह सकता है । काम 
तो एक दृकानदार भी करता है और एक सर्विस करने वाला भी करता 
है पर मोह सबिस् करने वात्ने को नहीं हैं। अपनी ड्यूटीका अथषा नियत 
फास फर लिया; छुट्टी पायी, मोह नहीं रहा, पर दूकानदारीके कार्थमें प्रायः 
मोह वला रहता हैं। सो रहे हैं, अधर्नींदम भी दूकानकी बात चक्कर काट 
रही है | ऐसे सबिस करने वालेके चित्तमें चक्कर नहीं काटती है। यह 
बात कह रहे हैं एक दृष्टातके लिए ज्ञानी और मोद्दीकी वृत्तिके परिक्षणकी 
वात । 
ज्ञानी फे परिशमनके प्रति उपेक्षा-यदि वरतुस्वरूप पर हमारी दृष्टि 
कायम होने फो है तो झअन्यपदार्थका विकल्प चिन्तन्न चिन्ता रूपसें न रहेगा 
उसमे ऐसा साहस जगेगा कि कोई जीव, फोई पदार्थ यो परिणमा तो * ला॥ 
यों परिणमा तो मला, अन्तरमे आकुलता न मचायेगा। इन ६ द्रव्योका 
स्वरुप जाननेका फल यह मिलता है कि इसकी अपेक्षा जगती है। मोह 
हटता है। आकुलना दूर द्वोती है। उन ही ८ द्रव्योके सम्बन्धमे प्रदेशत्वता 
के रूपमें यहा यह चताया जा रहा है कि फ्सि पदार्थके रितने प्रदेश 
होते हैं ? 
प्रदेशमुसेसवस्तुका व्यवाहरिफ विशद बोध--इस द्रव्योमे कितने प्रदेश 
होते है यह कथन कर रहे है। प्रदेश किसे कहते हैं ? पहिले यह समभ 
लीजिये तो यद्द समभमे विशेष आयेगा कि यह पदार्थ इतने प्रदेशवान्‌ 
तो इसका यह मतलव है शुद्ध पुदूगल परमाणुके हारा जितने झाकाशका 
स्थल रोका जा सकता है उसका नाम प्रदेश है ? प्रदेश परमाशुके बराबर 
है ओर परमाणु एक प्रदेशके बराबर है | इस तरद पुद्गक्ष द्वव्यमे सख्यात, 
असंख्यात ओर अजन्‍्त प्रदेश होते हैँ । 
पुद्गलद्रव्यको प्रवेशवत्ताके सम्बन्धसे पारमाथिक व श्रोपचारिक निर्णाय-- 
पुद्गल्ष द्रव्यमे बस्तुत तो एक ही प्रदेश हैं क्योंकि पुदुगल एक परमार 
का ही नाम है, किन्तु परमारु परस्परमे मित्रकर ऐसा वधनवदछ हो जाता 


शसथा ३5 ६४ 
हैं कि बढ़ सजानीय अनेकद्र॒ब्य पर्यायात्मक हो जाता हैं। तब ऐसे छी 
स्कृध हैं कि क्रोई संख्यात प्रदेश वाले हैं, फोई स्कथ असंख्यात परदे 
हैं शोर फोई अनन्त अर्ेश वाले हैं। सल्यान दो से शुरू होता है; शिन्ती 
एकसे शुरू नहीं दोती है ! बह तो एक है; गिनती शुरू हो दी द * से । तो 
जघन्य संख्यात ९ का नाम ४ ओर उत्कृष्ट संरयात अनगिनते की तरह 
है अर्थात्‌ जघन्य छासंरयातमे एक कस कर दिया जाय तो उन्कृष्ट ससवात 
हो जाता है | असंख्यात भी माना प्रकारके होते हैं शोर अनन्त भरी कई 
प्र्ारके द्ोते हैं 

स्लन्घोकी विभिन्‍न प्रदेशिता-दिसी भी सरुफन्धरूप परदगल्ञद्रव्यमें 
उत्कुष्ट झनन्त प्रदेश नहीं होते है फिर भी अनुत्कृष्ट चनन्त प्रशेश होते ही 
हैं। दिखनेसें जितने पदगल आते हैं वे अनन्तग्रशेशी पुदगल हैं सख्यात 
प्रदेशी आर असंख्यातप्रशेशी भी | पुदगल दिखनेये नहां आत्ते | अच जात 
बीजिए कि सबसे छोटा रकध जो आखो दिख सकता है उसमें अत्तन्‍्त 
परमाणु समाये हैं | एक परमाणु फितसा छोटा होता होगा ? यह व्यवहार 
पर्यायर्मे लही बताया जा सकता है। एक युक्तिसे ही समझा जायेगा। 
पुद्शलद्र॒ग्य परमार्थत' एकप्रदेशी है ञौर उपचारत' कोई संख्यातप्रदेशी 
है, कोई भरसंण्यातप्ररेशी है झोर कोई अनन्त प्रदेशी हैं 


छाकाशका भोपचारिक भेद व प्रदेशवत्त्-एक जीव) धर्म द्रव्य, अधम- 
द्रव्य ये अस्ख्यातप्रदेशी होते हैं । 'आकाशद्रव्य अनन्‍्तप्रब्ेशी द्दोता है, 
पर उस थाफाशके प्रदेशमें दो विभाग कर लिए जाते हैं। जितने आराश 
में समस्त द्रव्य रहते हैं उतनेका नाम है लोकाकाश। ओर उससे परे 
समस्त प्राकाश श्रलोफाफाश कहलाता है। जहा ग्रझाश ही आकाश है 
श्रन्य कोई द्रव्य नहीं है उसे लोकाफाश कहते हैं। प्क्ञोकाकाशके तो 
घनन्‍त प्रदेश हैं शोर लोकाकाशफे छसंख्यात प्रदेश है।। वास्तण्से ये दो भेद 
हैं नहीं, आाक्राश एक अखण्ड द्रत्य ऐै, पर इनतने बड़े विरतार वाले 
शाकाशर्में लो कि एक श्रखश्ड हे उससे द्रव्यफे रछसे शोर ते रहनेफी 
अपेक्षासे भेद किया गया है । कोई कहे कि थ्राकाश भी शनन्‍त मान्त लो । 
एक-एक प्ररेशपर एक-एक झाफाश 8 । सो थआकारा यो घत्तन्त भहीं साना 
जा सकता है क्योंकि शाक्ाशकां कुछ भी एक परियमन है वह अनन्त 
प्रशैशमि यहीका वद्दी एक परिणसल होता है । 


एफ पदार्यणा परिमाण--द्वव्य एक उत्तता फहाक्षाता ऐ कि शो एक 
परिणमन जिनसेमें पूरेमे होला हो पडे आर जिससे वाहर परिरसन कदा- 
चित न हो, उत्तनिको एक फट्ठा यरते हैं । इस परिधादाणे छन्नसार जीवसें 
निरखलो--एक ज्ीब उतना हैं फ्रि एक परिणस्म जितनेगे होता है 


5 
तन 


6 
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ओर अलोफाकाश | लोकाकाशसे पर्सद्रष्य और अधसो द्रव्य सदा विस्तार 
में भी एक प्रमाण वाले हैं । जितना बड़ा लोकाकाश फ्रेल्ना हा हैं उतना 
ही बढ़ा यह पर्मद्रज्य फेला है और उतना ही बढा अधर्सद्रव्य फरैज्ला हैं, 
किन्तु एक जीव द्रव्य श्रसख्यातप्रदेशी होकर भी घिस्तारणे ल्ोकाकाइके 
बरावर केबल एक समयमसे क्वलीससुद्घातके ल्लोकपूरण णवस्थामे होदा है 
और फभी भी नहीं द्ोता है। तो इस प्रकांर घर्मद्रव्य एक ही है। झपर्म- 
दृव्य एकह्दी है तथा एक ज्ञीब, इसमें असख्यात प्रदेश पोते हैं। चाकी जितने 
असीम अलोकाकाश हैं उत्तके अनन्त प्रदेश हैं। यह तो हुआ ५ अस्ति- 
कायोका बर्शन | श्य्‌ एक द्रव्य रह गया कात, उसका वर सुलिये | काल- 
दृष्य एकप्रदेशी हैं शोर इसी कारण उसे अरिक्राय नहीं छह, सफतसे हैं 
किन्तु द्रव्यरूप अवश्य है अर्थात्‌ है और परिणमता रहता है। ढव्ण्त्वके 
नाते जो भी बात चाहिए वह सब फालद्रव्यसे है पर अस्तिकायपतन्ना नहीं 
है । एक एकप्रदेशी काज़ाणु एक-एक लोकाकाशके प्रदेश पर अवस्थित है | 

पदार्थेकि परिज्ञानसे श्रृद्धार व प्लात्महित शिक्षा--द्रत्य, क्षेत्र; फाक्) 
भावकी अधानतासे यदि अणुवोको सोचा जाय तो द्रव्यारु तो परमाणु 
है, क्षेत्राण!ु आकाशका एक प्रदेश है, कालाणु कारूद्रच्य है और भावाशु 
जीबद्॒व्य है। यहां प्रधानतासे भौर सर्मको समकनेके लिए ऐसा फहा जा 
रहा है । यह $ द्रव्योका समस्त विवरण शड्टारके लिए भी है झौर परमार्थ 
शिक्षाके लिए भी हैं। लोकशज्ञार क्‍या है कि इन ६ द्वव्योके विपयमे 
विविध ज्ञान हो भौर दह कंठसथ हो और उसे हस घोल सके; बता सकें 
तो यह $ द्वव्योके द्वारसे पुरुषका ऋड्डार बना है और परसार्थ शिक्षण क्‍या 
है कि हम रामस्त टरव्योंके सम्बन्धमे यह जान जाये कि प्रत्येक द्रव्य स्वतत्र 
है; अपने आपकमें परिपुर्ण हैं; अधूरा कोई नही हैं। प्रत्येक परिणमते रहते 
हैं । ऐसा स्त्रतत्र स्वरूप मिरखकर हम समस्त परसे विरक्त हो और ज्ञागा- 
नन्‍्द रसमे सरनता पाये, यह है सर्वेद्रष्योके परिश्षालसे प्राप्त होने बाली 
शक्षा | 

व्यवहारपूर्वक निशवयप्रतिबोध--इस विवरणके परिज्ञानसे वत्तमाल 
पुरुष व्यवहा एमार्गको जानता है झौर व्यवद्ास्मार्ग जानकर फिर शुद्ध 
सार्गका प्रतिगेघ पाता है। छाली पुरुषके उस धर्मः्णर्गके प्रचारके प्रति भी 

बह ५ ब् हि झ्ि घट ४३. 

बड़ा धय हैं । किप्न पदवीसे किस' पुरुषक्का छिख विधिसे अध्ययन सौर 
उपदेश होना चाहिए, ०ह ज्ञानीकी दृष्टसि ओोगल नहीं है। एफ मिश्चय 
भार्गपे इससे जान लिया झौर सभी जीवोकों एफ उस निरण्यमार्मसे ही 
प्रतिवोधा जाय, सिखाया जाय तो कोई यवि यह प्रश्न करदे एस व्यक्से 
कि क्‍या आप भी प्रारस्भसे इल ही सिश्वयरवरूपसे प्रतिबोधकछों प्राप्त 
हुए हैं ? उत्तर कया देगा ? बच्चे थे, सा वापके शाश दर्शनका कोतूह्ल 
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रखते थे । बात बनपर विद्याध्ययन पियाओीर पितिवित्न श्न्से 
समागगरों जाभ लिया और रर्य प्रदार व्यवा।रफी बातेमि शश्छप्न 
हापनी शक्ति अनुमार छीर किर ;स लिशुलयमगंयों भी धपने | तो जिस 
घीजएा विधान एशा बरता। जिस पदविसे पद्धदिया प्रय'श्य रहो 
तो श्समें सफजता होती है, पर व्यवहार सार्ग जाने। सत्र प्रकार पचोग 
आर ब्यवहारका विधरगा समसे) घंदा निरर्स्व३ में भ३ पाय ता यह 
इमारा रद वोधन ऐसे सफल होगा । 


परिशञानका प्रयोधन गया एंगाय थ परायायदी घुति-बह समस्त 
घविवर श एक शानकी र्न्छ्ताए; लिए है । जितना स्िशद् बाघ हांगा उनत्ता 
ही जिससे हमे हटना ऐ इसफा इटास उत्तम होगा आर ऋषपन शापस 
लगाय होगा। परसे कगान कोर अपनेसे झक्षगाव झुछ ससतुगत हें 
किन्‍्त इस णौवने बात पदावोसि तो मोहबश लगाव लगाया है आर अपने 
आापफी झोस्से लगाव रुना हुआ है। यहा भी एछ परसे लगाये नह 
ओर भपनेस झहाग नहीं 2, पर उपयोगमे ते सह परसे लगाई शरीर 
अपनेसे अत्षगाव हैं। जुदा है। जब श्ानप्रसश होना है तब परसे वो 
हातगाय दी जाता है और छापने आपमें लगाय हो जाता £ | सिलना चद्ृत 
घोशरा कार्य ऐै गूलमें लि जिस फारयये विस्तारमे संसार हर मक्ष जता: 
महान अन्तर हो जाता है । 


मदितिया उपबम--मोक्षमे हम केसे तगें। धर्मपथ हमारा केसे 
इसका उपाय बहुत थोड़े शब्दों म कहा जाय अवथबा काई कट फ्रिसुर्के 
घह्तसी बातें न बताबो । मुत्तिके लिए तो मुके पवल ०क छाट[सा पति 
बता टो, जिसवा साश्नय शेजर हम सफ्दोसे गुप्त पानेमें "घर सफल दें 
सके तो घट उपाय एक बदल छोडारत है. वया हि 'जितेि तिठविष्द् 
जिन दि्ठा मिन पिद्ठा ।! इतना ही उपाय & । जिस झोर घमारी पाठ इस 
साय चना 9 झघरकाी “ना । हूए।[बा ज्सि तरफ दर रष्ट छू इस तरफ 
पीठ दरता है । उपयोग द्वाघवा बात बहा ऊा २६) ६ । हग झपने धीष्मे 
स्रपफी शोर तो पीठ | एप हुए हू तो च्स नेसता ६ आर 
बाह्रपदार्थीफी छोर दृष्टि बिए एए ६ सी ८स शोर पीट घरन! हैं ये बाह्य 
पदार्थ खूप भहे भक्षे दिग्ट रदे हैं। ये मेरे हैं थे दूसरेव हैं सो इन बाध्य ५ 
पदायेकी शोर पीठ करता हैं शोर अपने आत्मस्वरूपका घोर हष्ट 


फरना है । 


च्ब्<्ड 


/ 2, 
तय 
१४0, 
श्र 
<4( 


परिचिती उपासना--जैसे आप लोग यहा चठे हो। इनमे से 
जिन्होंने श्ावशवेतगोतमे बाहव॑क्तिकी प्रतिसाव दशेन किये हैं उससे कहां” 


 +८ स्प्र 


ज,य कि उसको निरख लो तो एक क्षणसे हा थे निरख लेंगे क्योकि इचक 


५, 


गाथा ३७ ६६ 
देखी हुईं वद चीज है | इसी तरद्द ज्ञानानन्द्स्थरूप जिसके परिचयमे आया 
है, जिसने सहज आनन्दका अनुभव किया हैं उसे जत्र कभी मनमे आये 
तो इस ज्ञासानन्द रसमें मग्न होनेसेँ वित्षम्ब नहीं लगता। कितना ही 
वाह्य कमटोमे आप पड़े हो, एकदम ज्ञानानन्द स्वरूपमे आपका उपयोग 
क्षण जाता है ओर ज्ञानानन्द रसका अनुभव होने लगता हैं। 

प्रानन्‍्दवृत्तिका उद्यम--जेसे मोटरगाड़ी आगे निःशंक चले सो वे 
पेट्रोल आदि दढालकर पहिलेसे ही ठीक कर लेते हैं ताकि फिर आनन्दसे 
बढ़ाए चले । ऐसे ही आनन्दकी गाढी बढ़ानेके लिए, चल्ानेके लिए हस 
झपने इस ज्ञानस्वरूपकी दृष्टि करने रूप कुछ तेयारी बना ले) फिर तो 
उसके स्मरणके प्रसादसे भी शेप समय हमारे अनाकुलतामें चल सकते है | 
यों ६ द्रव्योका वर्णन उनसे अपनेको हटानेके लिड और अपनेमे अपनेको 
लगाने के लिए किया जा रहा है । 

अजीवाधिकारमे » प्रकारके जीवॉका न आतिसक्षेपसे, न श्रति 
विस्तारसे वर्शुन किया गया। शअध उस वर्णनका इस अतिम गाथामे उप- 
संदार किया जा रहा है । उपसंहार कहते हैं जो कुछ कद्दा गया है उसमे 
रही सही बातकों अथवा उसका किसी सक्षिप्त तक्ततको कह देना; सो उप- 
संद्दार है। फथनको सकोच करके मूल मुद्देको दर्शाते हुए वर्णन करने 
को उपसंहार कद्दते है। अजीब द्रव्यके व्याख्यानके उपसंद्वारमे अब यह 
गाथा अवतरित होती है । 


पुर्गलद॒व्वय मोत्तं म्त्तिबिरह्िया दृवंति सेसाणि। 

चेदणभावों जीबो चेदणगुणवज्िया सेसा ॥३७॥ 

पुदगत्त द्रव्य मतिक है, शेषके द्रव्य सूर्तिपनासे रहित हैं। जीष 
घतन्यस्वभाव वाल्ना है ओर शेष द्रव्य चेतन्य गुणसे रहित हैं । 

लक्षणसे जातिफा प्रतिबोध-पदार्थ तो अनन्त होते हैं, परतु पदार्थ 
फी जातियां बनाकर यद्दा मूलभूत द्र॒व्यकी £ जातिया बतायी गयी हैं। 
जाति उसे कहते हैं क्रि जिसमे विवशक्षित सभी पदार्थ आ जाएँ और 
भविवक्षित कोई पदाथन आए। जीवद्रव्य जेसा स्वलक्षणात्मक है उस 
स्लक्षणकी इष्टिमे जितने भी जीव हैं सबझा ग्रहण हो जाता है और 
शीवसे अतिरिक्त किसी भी द्वव्यका ग्रहण नही होता | इस ही को पहिचान 
फहते हैं, लक्षण कहते हैं। जहां अव्याप्ति, अतिव्याति ओर छासम्मब-नये 
तीनों दोष नहीं रहे ऐसे लक्षणों को पदाथका शुद्ध लक्षण क्द्ठा फरते हैं । 


लक्षएका श्रव्याप्तिदोषसे लक्षयाभासपना--अच्याप्ति दोपका अर्थ है 
तिव्याप्ति इति अव्याप्ति ।! जो नव्यापे, न रहे उसे अव्याप्ति कहते हैं 
भ्रथोत्‌ जो समस्त ल्क्ष्यमे न रहे उसका नाम अव्याप्ति है। इस ही को 


५ नियमसार प्रचदत द्वितीय भाग 


से आम कह सकते एँ कि जो लक्ष्यके ण्फ गेशमे रहे उसे अव्याप्ति 
कहते हैं, किन्तु शब्दोंके अजुमार अथे यह नहीं है । यह तो फलिताश्थ हैं, 
शब्दाथ यह हैं कि जो समस्त लक्ष्यस न रहे उसे 'व्याप्ति ऊहते हैं / जेसे 
पशुकी कोई पह्चात्त पूछे कि बतावो पशुका हक्षण कया है झोर फोई उत्तर 
दे दे कि पशुक्रा लखण सींग है। तो एकदम सीधा सुनने मे तो लगेगा कि 
ठीक ही तो कहा है, पशुवोके ही तो सींग होते हैं, किन्तु सीगरूप लक्षण 
समस्त पशुवार्मे नहीं पाया जाता है । इससे पशुवोफी पह्चिचान सींग चताना 
युक्त नहीं है। पहिचान बह होनी चाद्विए जो समस्त कक्ष्यमे रहे और 
'पलदय एफमें न रहे उसे कहते हैं लक्षण । वैसे पशुक्रा लक्षण क्‍या हो 
सकता है, इस बाबत कभी ध्यान ही नहीं दिया, पर यह सम्पन्न है कि 
जिसऊे चार पर होते हैं सो पशु है। यदि यह बात सही है कि पशुके 
शिवाय और फिसीके चार पेर नहीं होते और सब पशुवोंफ चार पर होते 
६ तो यद्द लक्षण सद्दी चन जायेगा। जीवका लक्षण क्‍या है ? कोई कहे 
कि जीव का लक्षण है राग) खासा पीना, चलना) बैठना ये ही जीवके 
लक्षण हैं। तो यह लक्षण निरदेषि नहीं है क्‍योंकि रागाविरूप लक्षण सब 
जीवोसे नही पाया जाता है। शुद्ध भात्मांवोमें राग फट्ठा है ? ते। अव्याप्ति 
दोप नहीं हो ओर अतिव्याप्ति दोप नहीं हो; साथ ही असम्भव दोष नहीं 
हो तो वही लक्षण सही सही माना जाता है और उससे ही फिर जादिया 
चनती हूँ | जातिया ज्क्षणंसे दी प्रकट हुआ करती हैं । 


प्रतिव्याप्ति दोपसे जक्षएणका सक्षणाभाकृपना-फ़ोई पूछे कि गायका 
लक्षण क्या है ? ओर उत्तर दिया जाय यह कि गायका लक्षण सींग है क्तो 
थोड़ा शब्द सुननेमें तो ठीफसा जँच जाता है | ठीक द्वी नो कद्द रहे हें कि 
गांयफे सींग द्वोते हैं । पर यह बात नहीं कही जा रही है | गायका लक्षण 
सींग बताया जा रहा है कि जद्दा-जद्दा सींग मिलें उस उसको गाय ससमना 
तो यह लक्षण सद्दी तो नहीं है क्योकि सीग लथ्यरूप गायके अलावा अन्य 
पशुधॉमें भी रहा करता है। भैस, चफरी, बेल, भेड, बारहसिहा आदि 
पनेक पशुबोके सींग रह्दा करते हैं | तो यह झतिव्याप्ति बोपर दूष्ति है । 
अतिज्याप्ति कहते किसे हैं ? जो श्रति मायने अधिक व्याप्ति मायने 
रहे । जो लक्ष्यके जलाबा अलक्ष्यमे भी रहे उसे अतिव्याप्ति फह्ते हैं । 
तो गायका सीगरूप लक्षण हैं कथा ? नहों क्योंकि गायके अतिरिक्त अन्य 
पशुवोसे भी सीग पाये जाते हैं। ऐसा यह अतिष्याप्ति दोप है। जीवके 
सम्बन्धम पूछा जाय कि जीवका ज्क्षण क्या है * और कोई क्ह्टू विः जीव 
का लक्षण है अमृतिकता । रूप, रस) गध) स्पशंका न्त होना। तो जरा 
जहदी सुननेसे अनेक लोगोको ऐसा लगेगा कि यह ठीक तो वह रहे हैं । 
दी फेकन-ापतल  आप्ाकिता छह ते हे पर यर जतीं कण कसा रहा 7१ 


गाथा ३७ ७१ 
लक्षण बांधा जा रहा है | जो-जो अमूर्त हो ग्ह छह जीव ऐ--ऐसा बंधन 
किया जा रहा हैं । जीव अमूते है; यह तो ठीक है। पर जीवका लक्षण 
अमूते नहीं हो सकता क्‍योंकि अमुतपना जीवके अतिरिक्त अलक्ष्यमे भी 
पहुंच गया । घर्म, अधम) आकाश और कालद्र॒व्य ये भी अमृर्तिक है । 

प्रसंभव दोष--कोई कहे कि जीवका लक्षण है भूतचतुष्टयसे जो 
उत्पन्ध हो जाना है यह बिल्कुल दी असम्भव है | जसे फोई पूछे कि मनुष्य 
का लक्षण क्या है ओर कोई उत्तर दे कि सनुष्यका लक्षण सीश है। तो 
कया किसी मलुष्यके आपने सीग देखा है ? यह लक्षण तो बिल्कुल ही 
असम्भव है, जहां तीनो प्रऊारके दोष नहीं होते है, ऐसे लक्ष णसे जाति 
बना करती है । 

पदार्थका निर्दोष लक्षण स्वभाव--जीवकी जाति केसे पहिचानी 
जाय ? उसकी पहिचान है जो उसका स्वभाव है। जहां-जहा चेतन है वे 
सब जी हैं | पुदूगलका लक्षण बताया है रूप, रस, गंध स्पर्शमयता । यह 
लक्षण पुदूगलको छोड़कर अन्य द्रव्योमे नहीं पाया जाता हैं। परमाणु हो 
या स्कृघ हो सर्वत्र पुदूगलमे रूप, रस) गंध) स्पर्श पाये जाते हैं । चाहे 
कहाँ मालूम पड़े अथवा न सालूम पडे या कही चारोंमे से एक दो मालूम 
पडे, शेप न मालूम पडे । यह मालुस पड़नेकी बात है किन्तु समरुत पुदगलो 
भे ये चारो गुण नियमसे हुआ झरते हैं। धर्मद्रव्यकी जाति है गति- 
ट्वेतुत्व, अधमंका लक्षण है स्थितिहेतुत्व, आकाशका लक्षण है. अवगाहल- 
देतुत्व और कालद्र॒व्यका लक्षण है परिणमनहेतुत्व। यो सब पदार्थोकी 
जातिया थे ६ होती हैं । उम्तमेसे जीव तो एक हैं ओर अजीब ४ हैं । 

वस्तुस्वरूपकी अ्रवुसारिता--यह श्यधिकार हैं अजीब द्रव्यका। उक्त 
अजीषमे से मूलपदार्थोमे सबसे प्रथम बताया गया है पुदगल । जो सुगम 
जाता जा सके उसको बशुनमे पहिले लिया करते है । इन अजीब पदथ!मे 
से पुदूगल अति सुगमतया जात्ता जाता हैं। उस पुदुगलमे मूर्तपना ऐ । 
रूप) रस; गंध स्पर्शभयता है ओर पुदूधलको छोड़कर शेप पदार्थ सब मूर्त 

| कानून वनाकर वस्तु नहीं बताई जा रह। है किन्तु जेसी वस्तु है उस 

का ज्ञान करनेके लिए उसके अनुरूप वर्णन किया जा रहा है। बहुनसे 
व्यवहार ऐसे हैं कि परम्परागत व्यवहारकों माप्तकर चला जाता है तो 
उसमें असफलता नहीं मित्रती है। धमंके मार्गमे, सभ्यताके पश्रमे बहुतसे 
पुरुषोके द्वारा छन-छनकर यह स्पष्ट रूप मिल रहा है। तो बरतुषोमे जो 
स्वरूप पाया जाता है उस स्वरूपको दृष्टिसे क्लेनेफे लिए उसके अलुरूंप 
पर्णन होता यइ तो है सफल्लताका साधन शोर हम सब कुछ स्वरूप गढ 
लें; बना ले झोर उसके अछुसार वाहरमे व्यवस्था करे, श्रवध करे स्वरूप 
छैखें तो बह सन प्राय' असफल होगा। 
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ज्ञेयोंसे जीव व पुद्गलफी प्रमुखता-- इन समस्त पदार्थोमे पुदगल द्रव्य 
तो मूतिक हैं झोर शेपके सर्व द्रव्य अमूर्त हैं। तो मूर्त और अमृर्तके नाते 
से एक झोर तो भूर्त पुदूगल बेठा ह और दूसरी ओर सब द्रव्य श्रा गए, 
इस तरह जब चेतनत्य ओर अचेतनत्वयका मुकाबला फरें तो चेतनत्व 
मिल्लेगा जीबमें और शेप द्रव्योमें मिलेगा अचेतनत्व। जीब चेतन है 
जाननहार) देखमहार है और अजीब कोई भी न जानता है न देखता हैं । 
उस अशुद्धता और शुद्धताके मुकायलेमे विचार किया जाय तो अशुद्धता 
केबल जीव शोर पुद्गलमे मिलेगी। पुदंगलभे तो स्वजातीय वधन की 
श्रपेक्षा शुद्धता है और जीवमें विजातीय वंधनकी अपेक्षा श्शुद्धता है । 
पुद्गल) पदगलने संयोगमे शुद्ध हो जाता है श्रोर जीव पुदंगलके सयोग 
में अशुद्ध हो जाता है | भैया | जीव 'गर अजीवका स॒पशे, सम्बन्ध कहीं 
नहीं होता है, फिर भी मोदी जीब प्रायः जीव ओर अजीवको एकमें 
मिलानेफे प्रयत्समें रहता है ! 

मोहनिद्रामे छोटे बडेकी कल्पनाका स्वप्न--यह मोही जीव अज्नानमे 
हठ किए रहता है ओर इसी व्यामोहके फलमे न कुछ जरा-जरांसी बातों 
मैं घिवाद झोर कलह हो जाते हैं। संसार में सुख है फहाँ ? जो धडा 
बह हुकुम हे देकर टखी होता है ओर जो छोटा है बढ़ हकुम मान-मानकर 
इखी होता है। यहां यह सोचा जाय कि छोटे लोग तो दुखी रहते हैं 
झौर बडे लोग सुखी रहा करते हैं तो ऐसा क॒च्च नहीं है । जेसे छोटे 
श्रादमी दुखी हैं, वल्कि किन्ही अपेक्षाबोंसे छोदेकी अपेक्षा बडा द्खी 
आधिक है| छोटेकी लालसा तृष्णा उनकी कक्पनाफी सीमा थोड़ी है 
इनलेकी सिद्धि हो गई तो मोजसे गाते फिरते अपना समय बिनाते 
धोर कहो बडेके, चौँकि तृष्णा अधिफ है सो उस दृष्णाके कारण रात दिन 
चैन नहीं मिलती है। 

लोकवैभवसे छोटे बडेका श्रनिर्शय-सैया | बनाओ जरा बड़ा कहेंगे 
किसे ? धनमें बडा होता है कोई ऐसा माने तो आप ही लोग पंचायत 
करके ऋमेटी करके हमको फैसला हे दो कि इसने रुसये हो तो उसे बड़ा 
कहते हैं या धनी कहते हैं । जो फैसला करे वह बित्कल सही करे ! कोई! 
विचार कर सकता हो तो खूब विचार करके बता दे कि बडा उसे कहते 
है। क्िसीके पास करोड रुपयेका वेभव हो तो क्‍या उसे बड़ा कहेंगे ! 
अरे उसके सासने किसी ध्यश्वपतिका जेभव रख दो तो 'बइ करोडपति 
उसके स|मने छोटा हो जायेगा। सभी अपनो कहपतासे बड़े बने हैं, पर 
यहा कोर बडा नहीं है | 

सघपंसे बडोकी सृष्टि यहां एफ बान मर्मक्ी यह है कि कोई बढ 
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बहुत बढ़ी विपत्तिया सहनेषे यादमे दम रूदता है। एक डा लास डर का 
है जो उड़दकी दालसे बनता है। पद्द भी बड़ा कहलाता है। उस बडे की 
कहानी सुनलो | पदिले तो दाल पानीमे भिगोते हैं; १० घंटे तकके लिए 
फुजा देते हैं। बादमें उसको रगड़ते हैं हाथसे ताकि इसके छिलके निकल 
जाये। अभी दो हो कष्ट थ्राण। फिर सिलबदटेसे पौस-पीस कर चूर कर 
देते है ओर कजूस हों तो थोड़ी कुशल भी रहे, थोड़ा पानी डालकर कढ़ी 
बना लिया | क्योंकि उससे घी कस लगता है। उसके बाद उसे खूब फेंटा, 
चार बाते अभी हुई हैं; इसके बाद फिर उसकी राकल् चिगाड़ कर मोल 
गोल कर लिया, यह हुई ५ थीं बात, फिर उसे कड़ाद्दीमी डालकर खुव 
सेंका | इसके बाद भी सन्त नहीं मानता, सो लोहेकी पतली सींकसे उसका 
पेट छेद्कर देखते हैं कि फच्चा तो नहीं रह गया है। इतसी बाते होनेके 
बाद उसझा नाम लोग बढ़ा रखते हैं। तो अब समभझलो कि बड़ा बननेके 
लिए कितने कष्ट आते है ओर बड़ा बनसेके बाद भी कष्ट छूटते नही 
किन्तु बढते ही जाते हैं। क्योकि कल्पनतायोकी और व्यवस्थावोंकी कुछ 
हृद नहीं है लोकमे । तो काहेका बडा ओर काहेका छोटा ? दुनियामें ये 
सब एक समान है | ' 
ज्ञानीफा परिज्ञान व भ्रस्त' प्रसाद--जिसले अपत्ता स्वरूप संभाला; पस्तु 
की स्वतंत्रताका भांन किया; जो कि शांति और संतोपका कारण है । 
ममता ल रही तो अब फ्लेश किस बातका ? सारा क्लेश तो ममताका है 
घरसे भी रहे तो भी कत्तव्य तो यह गृहस्थ ज्ञानी निभायेगा सेवा शुश्रपा 
उपचार करेगा; पर झाकुलित न होगा | हाय) अब क्या किया जाय ? हमें 
कुछ सूमना नहीं, ऐसी आकुल्नता न सचायेया | वह तो जानता है कि हमे 
सत्र सुझता है कि कितनी बिकट बीसारी है। या तो अच्छा हो जायेगा 
या मर जायेगा | अच्छा हो जायेगा तो ठीक है और मर जायेगा तो 
संसारका यह तो नियम ही हे। हम तो परिपूर्ण ज्योंके त्यों ही हैं। यहां 
छुछ घटता नही है । उसे यथार्थ परिज्ञान हैं क्योंकि मोह नहीं रहा । सबसे 
चढ़ी कमाई यही है कि मोह न रहे क्‍योंकि कमाई के फलसें चाहते हैं आप 
आनन्द किन्तु वाह्मवस्तुबोंके संचयसे आनन्द कहाँ ल मिल पायेगा और 
भोह नही रहा तो लो आनन्द हो गया । 
परिज्ञानका फल निर्मोहता--भेया ! सोह न रहे इसके ही लिए इन सब 
अजीषोका वर्णन इस अधिकारमे किया गया है| ये अजीब ऐसे हैं, इनका 
यह लक्षण है; मुझसे अत्यन्त पृथक्‌ हैं। इनके परिणमनसे मेरा परिणप्रत 
नही मेरे परिणमनसे इनका परिणमन नहाों। रच भी सम्बन्ध नही है । 
यह सोही जीव स्वये अपनी ओरसे परवस्तुवोंका लक्ष्य करके इस अपने 
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कर रहा है | अशुद्धता केबल जीव और पुद्गलमें होती है। घमादिक चार 
द्रब्योमे तो सदा शुद्धि ही रहती है। शुद्ध हो या अशुद्ध दो स्तर द्रब्योमिं 
स्परूपकी स्वतन्त्रता हैं । 

स्वतन्तनताकी उपासना-ऐसे बहुत प्रफारके पर्शनमें पद पद पर 
स्पतत्रताका उद्घोप किया गया है । जो पुरुष ऐसे यथार्थ स्वतंत्र स्वरूपको 
कठमें धारण करेगा उत्तका लोकमे बढ़ा शद्वार होगा ओर जो जीव बस्तु 
के इस स्थतंत्र स्वरूपको द्वदयमें धारण फरेगा उसकी बुद्धि वहुत पेनी 
बतेगी और जिसकी भ्रश्ञा पेनी बनेगी बह इस समयसारकों शीघ्र आप्त 
करेगा, इसमें कोई आश्चयकी बात नहीं है। इन सब वर्णनोंसे हमे यह 
शिक्षा लेनी हैं कि में अश्न्य सबंपदार्थॉसे, अ्रतत्त्वोंसे निवृत्त दोकर चिदा- 
मनन्‍्दसय झात्मस्थरूपमें उपयोगी बनू । 
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